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ВСТУПЛЕНИЕ

До сих пор еще Европа в своих международных сношениях с мусульманскими востоком руководствуется конвенции и трактатами, заключенными особо, специально для этих стран, различающимися, но характеру своему от общего международного права. В атом смысле по​лучалось строгое различие востока от сонма культурных держав. Спрашивается, продуктом чего явилось это различие и ради какой цели. Что нового внесло оно для меж​дународной жизни и отдельного существования культур​ных и некультурных нации. Говорят, что этого требо​вало учете Ислама; благодаря ему мусульмане стоят особняком от Европы.
В виду этого нам пришла мысль рассмотреть учение Ислама, найти отправную точку такого якобы исключительного мировоззрения мусульман и решить, на самом ли деле задерживает Ислам введение культурных реформ среди своих прозелитов и, если он является препятствием для них, то в чем именно; какая, наконец, особые черты Корана в смысл кодекса нравственности и основания общественной жизни.
Рассмотрение этого вопроса может иметь одинаковый интерес, как мусульманам востока, так  и для Европы. Mнorиe полагают, что мусульмане из-за присущего им фанатизма восстанут против реформ. Что касается до нас, мы не видим в Исламе, какого ни будь тормоза культурному развитию, препятствуя, мешающего мусульманину стать в ряд культурных европейцев. Мы смело можем утверждать, что Коран, Шариат могут идти рядом совместно благоразумными реформами. Но, несмотря на благоприятное учете Ислама о совместимости его со всеми разумными гражданскими реформами, признанными потребностью времени, мы к сожаление не можем кон​статировать такого удачного разрешения этого вопроса, го​воря о прозелитах Ислама.
Здесь мы видим, что в XIII и XIV веках по прекращении Абассидских халифов под чисто внешними, посторонним влиянием мусульмане круто отвернулись от пути Абассидских халифов, отклонились от истинного духа Ислама, которым так славно держалась вся Абассидская история.
Припомним, что тогда развито науки и уровень знаний заслуживали всеобщее уважения, и арабская культура не только не уступала Европе того времени, но, передав​шись от арабов латинскому западу, как умственное наследие Индии, Сирии и греков, поставила арабов как бы учителями старой Европы. Заместители Абассидов не пошли по этому славному пути; они склонились к дру​гому течение и отстали от учения духа Ислама и чистого Шариата. 

Ни понимая хорошо ни красоты, ни чудесного слога арабского языка, эти наследники аравитян из другой рассы не могли усвоить духа, стиля этого языка и не сумели заменить ее высокой культуры своими началами, а потому и очутились без руля и без ветрил в Mиpвом океане стихийных сил и народных круговоротов. Удаляясь незаметно для самих себя все более и боле от арабского культа и вместе с ними от духа учения Ислама, они сохранили за собою лишь подражание аравитянам в одной внешней обрядности, в учеши одного букварного зубрения, а самый дух Ислама ускользнул от их взора.
Ко всему этому прибавилась и другая беда, сделав​шаяся чуть ли не самой главной причиной охлаждения ко всему, что называется светским прогрессом. Явившиеся так некстати в среде неустроенных и неустановив​шихся народов дервиши, мистики, суфий со своими отвле​ченными учениями, быть может прекрасными в своей идее, но ничего не дающими для жизни земной и, главное, слишком неумело примененными к народным обрядам и жизни, на долгое время вытеснили всякое иное учете и отняли охоту к гармоничному развитие и устройству общественной жизни. Указывая на эти факты, призываем ученых улемов, философов обратить особое внимание на это обстоятельство.
Боязнь порицаний квасных ревнителей, последовате​лей этих учеши, — большая медвежья услуга исламизму. Она не должна остановить от необходимая шага, — очи​стить учение Ислама от плевел, принимавших к нему позднейшими невеждами. Тем более что проповедники этих новообразований зачастую, сами не сознавая свои отвлечённый теории и не уловив истинного духа Корана, служили скорее своим эгоистическим целям угождать и сильнее действовать на нервы темной толпы.

Они строили свои проповеди на темы застращивания карами небесными; одни с убеждением, а другие с напускным и своекорыстным рвением. С течением вре​мени такая тенденция дала весьма нежелательную духу Ислама закваску, внесла большую путаницу понятий. И эта многими веками накопленная разновременная литера​тура стала считаться чистым Шариатом. Отсюда же происходят характерные черты воззрения мусульман и их настроения в XIV—XIX веках.
Мы думаем, что учете Ислама не мешает никаким действительным улучшениям.
II.

Нет части света, где бы не находились прозелиты Ислама.
Многими миллионами считаются на земном шаре последователи этого учения. Африка, Азия, Европа, Индия и  Китай, дали им приют у себя; в одной Индии мусуль​ман  насчитывается до 50-ти миллионов, а в Китае чи​сло их и по сейчас еще не известно в точности. По ста​рому описанию путешественника (Васильева) в Китае их надо считать не менее 30-ти миллионов.
Замечательная черта мусульман, — где бы они ни находились, в каком бы государстве ни поселились, везде они те же добрые граждане: покорные, смиренные, довольные своею судьбою. Трезвость и нераспространение среди них употребления крепких напитков
 должны бы еще более сделать из их людей достойных, почтенных, талантливых, выдающихся среди своих культурных европейских братьев и дать им одинако​вое положение в ряду европейцев, чтобы служить общей культурной цели.
Но, увы, эти хорошие черты их не выкупают обратной стороны медали. Одни магометане как бы на вершине высокого острова, среди чистого моря остаются одни не омытыми волнами прогресса. Как будто волны культурного океана все еще не достигают вершины этих гор, и современные мусульмане среди культурных народов но прежнему остаются чуждыми благ. цивилизации и по прежнему стоять в умственном развитии много ниже своих опередивших братьев-европейцев.
Чему приписать эту особенную черту? Указать на влияние религии? Нет, на самом деле в учении Ислама не имеется на это никаких данных. Напротив, мы находим много указаний на поощрение к пополнению знаний и приобретение полезных сведений. «Знание есть жизнь. Ислама» (эль – пальму -хаятуль - ислам) говорит его учение.
Нет религия, которая бы стояла такт, близко к жизни, как Ислам. Догматы его ясны и понятны. Кодекс мо​рали его полон, обширен, обработан сообразно с по​требностями жизни. Социальные законы его совместимы с задачами общежития. Признание Корана за трудом священного значения любопытно сопоставить с современной трудовой теории экономистов; принцип Ислама—предоставление права владения потрудившемуся (нхъяуль-амватъ) — равно сильному государственному поощрению промышленности. В этом отношение социальные законы Ислама ложно назвать демократическими.
Нравственное его учение объемлет, вмещает в себе все нравственные учения до него существования. Строгий принцип правды был путеводною звездою Мухаммеда его отношение к другим религиям. В силу этого Коран признает всех великих подвижников, призывавших людей к Богу н добронравно с их учениями, называть их не иначе, как пророками, посланцами от Бога. Аньбия Расуль, Ной, Авраам, Исаия, Иоанн, Мои​сей и Иисус Христос, Ной, Ибрахим, Ашыя, Яхья, Айса и все упомянутые в Коране учители (29) призна​ны с своими священными добродетелями, а их учения считаются святыми, божественными н правдивыми.
В силу этого же, первая проповедь с кафедры священного храма началась призывом к правде, справед​ливости, благовоздержательности. «Бог повелвает вам быть справедливыми, праведными н благотворителями» (инналлаха-яумерекемъ-бил-адьли-вал-ихсани) — сказал халиф Омар в своей кафедральной проповеди; «не совершенна вера мусульманина, пока он не полюбит брата, каки самого себя» — влагает предание в уста Му​хаммеда.
Едва ли справедливо при анализе, какой бы то ни было религии относить все хорошее подражательности, а все дурное ставить в вину вероучения. Разве можно ужасы инквизиции поставить в вину христианству — учению о свое объемлющей, ей любви к людям-братьям? Законы брака - развода поражают своею жизненностью и не только сообразно с условиями того времени не заслуживали бы порицания, но даже и теперь некоторые положения могут быть смело приняты нами. 

Нельзя смешивать деспотические подвиги некоторых фанатиков-правителей с учением Ислама и его истинным духом. Как в религии, так и в гражданской жизни большинство злоупотреблений происходят от личных качеств недостойных сыновней.
Законы хороши, по дурных людей все таки много. И если культурным сыновьям запада не помешали инквизиция и другая извращения высокогуманного учения Христа дойти до истинного понятия мировой культурной задачи, почему же темные точки истории магометанства создадут непроходимую стену сынам востока па пути прогресса.

Было бы очень ошибочно думать, что религия Ислама заключает в себя дух отчуждения и вражды к христианству и его культуре.
«Дух Божий, Слово Божье» (рухуллахъ кялимятульлахъ)—говорит о Христе Коран. А для установления правды на земле (второе пришествие/ по христианскому учению) ожидается Иисус Христос, как христианам, так и мусульманами, Евангелия считается третьей из небесных книг. Все это ясно доказываете, что Мухаммед не был врагом христианства. Если же в его учении встречаются иногда сильная эпитеты, как-то: неверные - кяфир  и  т. н. по адресу не магометан, то это не доказывает еще враждебности Корана к иным исповеданиям и их учениям. Они скорее вызваны поступками вообще дурных людей н прилагались как к последователям Ислама, так и к не магометанам без различия исповедания; одинаково—и к недостойным магометан и к христианам, евреям и другими; такие люди в Коране называются недостойными именами, смотря по их поступкам. Так кяфир — это не верующий заповедям Бога, мунафик — лицемер, фарисей, фасык — безнрав​ственный н т. н. Вот этих то людей, порицая их по​ступки, Коран призывает к заповедям Бога, предостерегает Божьими наказаниями и обещает всем Божье милосердие, если они одумаются.
Все это далеко от того, чтобы можно было сделать, заключение о враждебном направлен!!! Корана к другим вероисповеданиям. Да и в каждом исповедании необхо​димо порицаются отступники Божьих заповедей. Сказания же в Коране против таких отступников предостережен неправильно перетолковываются в смысли враждебности к иноверческому учению.
Дружески характер учения Европа ко всем предшествующим до него святым учителям ясно доказывает, что вражда к другим исповеданиям была чужда учителю Ислама, хотя против последователей других религий, до неузнаваемости отступивших, от своих вероучений, и были посылаемы угрозы гнева Божья строгими карами. Но повторяем, подобные же угрозы посылались оди​наково и мусульманам, не следующим заповедям Ко​рана. Такое  отношение совершенно понятно со стороны человека, глубоко верующего в единого Бога, убежденного в своем вдохновении и не могшего спокойно смотреть па ложь, неверие и другие пороки людей.

III.

Едва ли при настоящем настроение людей, живущих на земном шаре и готовых вступить в новый 20-й век, говорить о религии вообще и Исламе в частности многими покажется интересным. Характер образованности во всем мире совершенно вытеснил и изгнал как стремление к исканию Божественной истины, так и самое верование.
Человек, если еще не усилил превратиться в совершенного атеиста, то несомненно стал вполне индифферентным ко всему, относящемуся до будущего мира. Тот мир кажется, ему в дали, в тумане, мало различающимся от области фантазии, сонного царства.
Дитя современной цивилизации опьянено своим искусством. Колоссальные мосты и сооружения, воздвигнутые его рукою, покоренная им сила пара, электричество и другие ус​пехи отуманили его голову. Он настолько возгордился сознанием своих поразительных успехов, что мнит себя единственным господином па земле и могучим властелином вселенной. Он видит одну лишь силу—силу природы, уже побежденной и побеждаемой его энергией. Настроенный таким образом, в погоне за удобствами собственной жизни, за роскошью и комфортом, он помнит лишь закон неодухотворенной природы — закон борьбы за существование. Идеальные интересы, если о них и нельзя сказать, что они исчезли совсем, получили весьма странное место в культурной жизни. При такой неурав​новешенности жизни человека мало интересуется религией, он не хочет устроить на ее фундаменте свою жизнь.
Нет сомнения, что это переходная эпоха. Кризис будет пережит. Религия получит всеобщее признание и должное ей значение в культурной жизни, что  побуж​даем нас разъяснят тот туман, в котором предста​вляется учете Ислама не только среди европейцев, но к сожалению более чем многих мусульман. Это со​вершенно необходимо, чтобы сделать сознательный, а глав​ное полезный и истинно культурный шаг в истории Во​стока.
ГЛАВА ПЕРВАЯ.

Взгляд Ислама на науки и культурный прогресс

I.

1)Магомет говорил: « Первое, что  сотворил Господь— это разум». Всевышний после творения разума сказал: «О, разум, нет ничего лучше и красивее тебя, нет ни​чего почетнее тебя передо мною; тобою я буду познать, тобою прославлять, тобою возмездие, тобою вознаграждение».

2) «О, люди, призывайте друзей ваших к разуму, пополняйте ваш разум. С ним вы узнаете, что угодно Господу и что преступно перед ним».
Ибну-Аббас передает слова Мухаммеда: «Для каждой вещи есть свое орудие и приспособление; орудием правоверного должен служить разум. На каждое путешествие есть возница; — возница правоверного есть разум. На все есть своя опора; опорою правоверного должен быть ра​зум. Для каждого народа есть граница и цель, — целью правоверного должен быть разум. На все есть поиски, — поиском правоверного должен быть разум. Для каждого путешествия есть конец — концом пути правоверного должен быть разум (книга Пхьяуль-Улюмъ т. I, страница 69).
Собеседник Мухаммеда Анас передает, что однажды в общей беседе сыпались похвалы по адресу одного дальнего араба. Когда Мухаммед, вмешавшись в разговор, спросил: «Какого ума этот араб?» Пораженные странным вопросом пророка, собеседники сказали: « О, пророк! Мы хвалим благочестие, добрые и богоугодные дела того араба, ты же спрашиваешь о его уме». Тогда Мухаммед сказал: «Глупец по своей глупости иногда творит больше, чем испорченный, но возвеличен будет всякий по степени его разума».
Омар передает, что пророк говорил: «Ничего лучшего человек не мог приобрести, как превосходство разума, который направляет!, его к добродетели и удерживает от низких поступков.
Нет совершенства в вере и нет стойкости, твердости и устойчивости в религии, когда не совершенствуется человеком разум.
Мухаммед сказал: «Благонравие возводит, человека на одну вершину с благочестием,— с человеком, проводившим дни свои в посту и ночи в молитвах, но благонравие не будет совершенно, пока не усовершен​ствуется разум. Лишь затем достигает полноты религия, покорность Богу, отвращенность искушения сатаны». Бира-бину-Газиб передает, что однажды беседа в присутствии Мухаммеда особенно отличалась живостью; сыпалось мно​жество вопросов между прочим здесь Мухаммед ска​зал: «Для каждого путешествия имеется своя дорога, а дорога достойного мужа есть разум. Лучшим из вас, достойный подражания и отличающийся знанием, есть тот, у кого превосходное разум». (Книга Ихьяуль-Улюмъ т. I, стр. 69).

II.

Об огромном значение знания и науки (ильм) в Коране говорится:
1) «Господь Бог возвысил тех из нас, которые веруют, и тех, которым дано знание». (Глава 58, ст. 12).
Толкователь Корана собеседник Мухаммеда (Сахаба) Ибну-Аббас в объяснение этого стиха говорит: «Ученые над другими стоят на высоте 700 ступеней, а между каждой из ступеней целая пропасть».
2) «Разве могут быть ученые одинаковы с неуче​ными». (Глава 39, ст. 10).
«Эти притчи мы приведем, людям, но их поймут лишь люди разума, знания, которые видят вещи в надлежащем!, виде». (Глава 29, ст. 42).
4) «Милосердный научил человека Корану, сотворив человека, научил его говорить». (Глава 55, ст. 2 и 3).
Толкователь Корана «Казы» о значении этих стихов говорит: «Всевышний Господь Бог этим самым дает знать, что люди должны быть благодарны Господу Богу за то, что он даровал им знание и дар слова, благодаря чему они, передавая мудрые мысли учения резко отли​чаются от других творений. Рузум, знание, дар слова— эти три качества высшая блага, данные человечеству».
В преданиях сохраняются следующие слова Мухам​меда (хадис):
1) Ученые на земле наследники пророков.
2) За ученого молятся на небе и на земле.
3) Мудрость людей ученых служит им украшением а рабу открывается двери дворцов.

4) Ученый при обращение к нему делится с другими своими познаниями, а когда мыслить один, обогащает себя.

5) Ученый есть светоч, факел земли.

6) вера – нага, одежда ее – благочестие, красота ее – совесть, а наука – ее плоды.

7)  Смерть целого племени (нации) меньше смерти ученого.
8) В день суда перо ученых возвысится над кровью мучеников.
9 ) Господь Бог, сказал Аврааму: «Я всезнающий - люблю знающих».
10) Ученые превосходят богомольцев отшельников, как разнится светлая луна над звездами.

11) Кто в погонь  за счастьем этого суетного мира тот ищет его в торговле; кто ищет блага в мире будущем, пусть ищет его в благочестии и келии; кто же желает блага обоего мира — пусть тот найдет его в     науке.
12) Превосходство ученого над богомольцем равно моему превосходству над одним из вас.
13) В комментарии этого предания (Имам Газали) говорится: «Достойно внимания, что знание ставится на виду с Божественным Вдохновением. пророчеством».
14) Только два рода людей среди многих последователей заслуживают зависти: мула, одаренный научным знанием, которыми, делится на пользу человечества, и богач, тратящий свое состояние на пользу своих братьей.
15) Два рода людей среди многих последователен заслуживают особого значения. От их достойного пове​дения зависеть благосостояние и добронравие общества; хо​роши они—хорошо и общество, дурны они—дурно и об​щество это, власть и ученые.

IV.

Халиф Али говорил своему другу Кемилю: «О Кемиль, знай, что наука выше благ богатства. Наука владея тобою, наблюдает за тобою; богатство же, хотя под властью твоею, нуждается в постоянном, наблюдением за собой. Наука — судья над вещами. Имущество умень​шается от пользования, наука же наоборот по мере пользования лишь увеличивается.
2) Сподвижник пророка Ибну-Аббас говорил: «Бог предоставил на выбор царю Соломону мудрость, богат​ство, царство; он избрал первое и благодаря этому овладел и остальным».
3) Фатхль-Мусыли говорил: «Разве может жить больной лишенный нищи и лечения? Тоже самое и разум; если лишить его духовной пищи — знания, он не проживет и трех дней».
4) Передают, что Суфьянусеври прибыл в город Аскалан, прожил несколько дней и собрался уезжать. Когда его спросили о причине такого неожиданного отъезда, он сказал: «Вот прошло уже несколько дней, а никто из жителей этого города не поинтересовался приездом ученого и никто не пришел ко мне за решением какой-либо научной задачи. Город этот мертв и место это – пагуба науки».

5) Передают, что Али однажды зашел к Самаду бин Мусули Балхи и застал его плачущим, спросил о причине его печали. Самад ответил: «Нет никого здесь интересующегося наукой, который бы пришел ко мне решать какие-либо научные вопросы».

6) Хасан говорил: «Если бы на земле не было ученых, то люди не отличались бы от животных. Благодаря своим знаниям и уму люди отличаются от них».

(Книга Ихьяуль-улюм т.1 стр.69).

Не касаясь вопроса о фатализме, якобы присущего исламу – вопроса слишком специального, мы вкратце заметим следующее: нигде шариат не выступает против требований разума и науки. Даже там, где у многих есть мнение – «от судьбы не уйдешь». Шариат предписывает принимать рациональные меры к предохранению самого себя. Например, мы сошлемся на противоэпидемические меры, указываемые шариатом
. Да и общий характер мусульманского законодательства, вникающего подчас в сущие мелочи человеческой жизни, слишком ясно показывает, что фатализм чужд исламу.

ГЛАВА ВТОРАЯ.

Краткий исторический очерк культуры ислама.

1.

Как известно, арабы до появления ислама не отличались никакими познаниями, у них не было литературы, за исключением разве нескольких произведений устной поэзии. Поэтому этот период арабскими историками называется периодом невежества (заман джахилия).

Аравийский полуостров (аль джазира аль араб) представлял собой голую каменистую пустыню, бедную постройками и еще более бедную растениями. Горячий песок, знойное солнце располагали лишь к тоске кочевников – бедуинов. Терпеливый верблюд, холодная вода Евфрата – вот все содержание песни араба того времени. И вот в этой стране, никогда не интересовавшей ни любознательного путешественника, ни гордого завоевателя, является человек с религиозным вдохновением, и все изменяется.

Тишина уступает место кипучей жизни, духовно – нравственное состояние жителей быстро поднимается до значительной высоты: социальный быт прогрессирует, рабство смягчается, провозглашается всеобщее равенство. Проявляются примеры самопожертвования ради общей пользы, великодушной благотворительности, неограниченного милосердия. И все это воплощается в религиозно – государственном законодательстве. Которое ополчилось на пороки, укоренившиеся у арабов: грабеж, набеги, ложь, обман, нищенство, убийство, коварство и т. д. С другой стороны это законодательство широко обещало награды за добродетель и милость Аллаха за праведную жизнь.

Грубые дикие инстинкты уступили место более мягким человеческим нравам. Новые идеи дали толчок новой жизни. Провозглашенное Мухаммадом обязательное всеобщее обучение (аль ильм фаризатун) и особое значение, данное им земледельческому труду, как основанию земельной собственности (зираат), а также признание труда вообще (касб), ремесла и искусства священными – породило среди арабов охоту к культурной оседлой жизни. «Господин земли тот, кто дает ей жизнь, т. е. оживляет ее (ихьяуль амуат)». Этот принцип дал сильный толчок к обработке земли и оседлости.

Правда, трудно было привязанному к кочевой жизни в пустыне бедуину расстаться с бесконечной свободой дикаря, но тем не менее реакция началась и шла тем энергичней, что происходила на религиозной почве. Появилось стремление к концентрации в городах. Медина становится центром ислама. Затем появляются и начинают возвышаться другие города. Так во время халифа Умара в 23 году хиджры получают особое значение города Куфа и Басра, имевшие стратегическое и торговое значение на границе с Ираном. В начале второго века, по мере расширения владычества ислама Куфа, Басра и Багдад занимают все более и более блестящие места. Они имеют множество училищ, университетов (байт аль-хикмат – дом мудрости), а Багдад становится всемирным городом. В нем уже более миллиона населения, до 12 тысяч училищ, обширнейшая библиотека, большая обсерватория и прочие признаки высокой культуры. Не будем останавливаться на экономических признаках культурности этих городов.

На западе омейядские халифы также не отстают от иракских аббасидских халифов. В Андалусии резиденцией халифа становится город Кордова. Он быстро занимает выдающееся положение и своими своеобразными постройками, своим оригинальным мавританским стилем претендует на всемирное первенство. Из этих замечательных архитектурных созданий лучшие образцы и теперь обращают особое внимание знатоков искусства, и современные европейские музеи не мало отводят места мавританской эпохе.

Таким образом, во время халифа Абду ар-Рохмана столица его Кордова достигает удивительного благоустройства. В столице более миллиона жителей, государственные доходы стояли выше всех других государств Европы. В самом городе имелось 200 училищ, 500 мечетей, 300 бань, библиотека, насчитывающая 600000 книг. По берегам реки тянулись фабрики, заводы, прелестные сады. Город утопал в цветах и с чудным небом Андалусии представлял собой замечательный уголок земного шара. Дворец, знаменитая Альгамбра (аль-хамра), и множество мечетей с минаретами в мавританском стиле придавали городу волшебный вид.

2.

Если мы взглянем на историю интеллектуального развития арабов, то мы увидим, что в самую раннюю юность ислама Коран и сунна идут рука об руку с другими духовными потребностями и любознательностью в сфере наук.

Еще не успели арабы укрепить свое новое учение и преодолеть встретившуюся на его пути массу внутренних и внешних препятствий, отразить нападения врагов, в десятки раз сильнейших чем они сами, как они уже в начале второго века берутся за науки.

Математика и особенно алгебра, философия, астрономия и т. д. – все без исключения интересует их. В короткий период из ученых трудов различных сфер знания образовалась целая литература, достойная украсить любую библиотеку Европы. Халиф Абу Джафар приказал перевести книгу «таалим» и в переведенном виде послал ее греческому императору. От которого в свою очередь получил знаменитый трактат Евклида и еще несколько книг по математике и естественным наукам. После ознакомления с этими книгами интерес к науке поднялся еще выше.

Содержание Евклида настолько увлекло арабов, что перевести этот трактат на арабский язык берутся сразу трое ученых: Хаджадж ибн Юсуф, Хунаин ибн Исхак и куфиец Сабит ибн Кара. Благодаря их труду появились сразу три перевода.

Любовь к науке стала расти так, что один из переводчиков Хунаин ибн Исхак, несмотря на свое христианское вероисповедание, становится приближенным халифа (аль-Мутавакиль биллях). Халиф назначает его своим лейб-медиком, затем поручает ему переводить различные книги с греческого языка на арабский и сирийский. Сам халиф рекомендует ему в помощники Стефана сына Василия, также христианина, и поручает им составить целую корпорацию переводчиков. Муса ибн Халиб, Иахья ибн Ади также входят в их состав. Они переводят знаменитые трактаты Гиппократа и Галена.

Сам Хунаин, любимец халифа, раньше специально ездил в Басру и изучал там несколько лет все тонкости арабского языка у известного ученого имама Халиля ибн Ахмада.

Окончив занятия в Басре, он переселяется в Грецию и там основательно изучает греческий язык, и после чего удостаивается приглашения халифа.

3.

Халиф Мамун, сам человек сведущий в науках, был душой образованности своего времени. Он часто переписывался с греческим императором, посылал ему арабские переводы произведений индийской словесности, сам получал от императора лучшие произведения византийской мысли и сразу же приказывал переводить их на арабский язык. В короткое время было столько переведено индо-сирийских и греческих книг, что интерес к науке принял значительные размеры, число читающих книги и занимающихся науками росло стремительно. Появились ученые, нашедшие себе многих последователей и широкую популярность. Их учения имели отчасти оригинальный характер, отчасти были плодом европейской мысли. Можно сказать, что вся наука Греции перешла в Аравию и дала сильный толчок арабам к изучению науки. Таким образом, эпоха Мамуна была эпохой расцвета арабской науки.

Из ученых арабов того времени особенной известностью пользовались: Иакуб ибн Исхак, Абу Юсуф аль-Кинди.

Отличаясь большими аналитическими способностями, эти философы изведали всю глубину индийской, персидской и греческой науки. Они оставили после себя более 200 трактатов, касающихся различных предметов. Их же современником является не менее известный ученый – Коста ибн Лука (жил в Сирии и в Багдаде). Он перевел много книг на арабский язык: по медицине, математике, философии, а также не мало написал собственных сочинений. Замечателен тот факт, что он был христианином и, несмотря на это, был так уважаем, что после его смерти ему ставят грандиозный памятник, по величию не уступавший царским гробницам.

Из других выдающихся ученых арабов того времени отметим: аль-Фараби и Абу Али Сину (Авиценна), после них остались сотни сочинений, касающихся всех отраслей науки. Аббасидский халиф Муктадир осыпал их своими милостями и щедро одарил аль-Фараби.

На Западе (Магриб) ислам также горячо отдается науке и не отстает от Востока. Среди многих просвещенных науками своего времени мусульман мавританцев наиболее крупными учеными являются Ибн Рушд (Аверроэс) и Ибн Салк. Ибн Рушд родился в Испании в городе Кордова в 520 году и умер в городе Маракеш (Марокко) в 590 году. Они оставили после себя до 60 сочинений, трактующих главным образом математику, философию, медицину и др. Известно, что некоторые его сочинения проникли в Рим и настолько показались опасными папе, что тот приказал их сжечь. На Востоке аль-Фараби, на Западе Ибн Рушд были названы после Аристотеля вторыми учителями (аль мугалим ас-сани), то есть вторыми Аристотелями
. Фатимиды в Египте, Омейяды в Испании, Аббасиды в Басре и Багдаде соперничали между собой в покровительстве ученым, без различия вероисповедания и происхождения.

Следует отметить следующий важный факт, который может быть поставлен в заслугу арабам. По обычаю ли или по другим условиям – вся ученость в Индии и Персии была сосредоточена в руках духовенства или отшельников и носила замкнутый характер. Обладатели ее дорожили своими познаниями как драгоценными сокровищами, монополизировали их и не выпускали книжной мудрости из своих рук. Как скрытый талисман они берегли свои тетради от чужого взора, поэтому индийские и персидские науки, совершенно неведомые за пределами своей территории, должны были погибнуть. Благодаря только завоеванию арабами Персии и соседству с Индией многие сочинения и рукописи по разным наукам были вывезены в Аравию, где уже были знатоки, интересующиеся наукой и учением философов. Ими эти рукописи и были обработаны, распространены и переданы потомству.

Не менее важна заслуга арабов и по передаче, сохранению и развитию древнегреческой науки Европе в ее первоначальной чистоте. При распаде империи Александра Македонского на различные государства после смерти Александра, все государи старались собрать остатки греческой науки. Особенно прославились этим правители Египта – Птолемеи: они ревностно собирали греческие науки в Египте, приглашали греческих философов, основывали училища и библиотеки. Особенно выделялось Александрийское училище, которое имело множество книг, и было названо музеумом.

Мы видим здесь странное мировое движение науки. Вот как образно описывает это арабский историк Ибн Халдун: «В Индии красавица наука не снимала своей чадры, и лишь избранные удостаивались видеть ее в ее индийском уборе. Оттуда с той же таинственностью она переходит в Вавилон и Египет и меняет наряд на платье новой родины. В Греции только снимает она с себя свое покрывало и является открытой для всякого ищущего ее, но не долго была она в тоге афинской красавицы. Достигнув расцвета своей греческой красоты, она падает с македонской монархией и с богатым наследием греков переходит в Египет, свое прежнее пепелище.

Затем Ирак стал ее новой родиной, в Багдаде она нашла новый Вавилон, а в арабах своих ревностных поклонников. Пребывание этой аравитянки здесь было если не так велико, то замечательно плодотворно.

Вот и Ираку она изменяет и направляет свой царственный путь к Западной Европе. И там нашла она современный Вавилон, но долго ли останется в нем и где ее дальнейший путь?

4.

Но судьба обидела арабов, она послала на них грубых и свирепых потомков Монгола. Как саранча обрушились они своей ордой на Багдад и опустошили все в одну ночь. Годами взращенный и лелеянный сад опустошили в одну ночь.

При этом завоевании Багдада Хулагу разрушил весь город, убил халифа Мугтасима-биллях со всей его семьей, разрушил все училища, библиотеки и т. д. Миллионы разных книг, собранных в Багдаде, были брошены в реку Тигр. Историк говорит здесь, что по книгам, как по мосту, можно было перейти реку. Несколько дней река не могла унести своим течением всей массы книг. Природа была более жалостлива к трудам предшествующих поколений, чем человек.

Удар был слишком силен, и арабы не могли оправиться после него. Впрочем, вскоре пришли новые завоеватели, и к ним по праву перешло аббасидское наследие.

Турции пришлось стать преемницей и продолжательницей арабской культуры. Ей надлежало бы своим трудом подвинуть начатую арабами хорошо развитую государственность и общественную жизнь, но история говорит здесь иное.

Трудно судить почему: военные ли события (крестовые походы и проч.) или иные политические осложнения, главным образом борьба с мелкими азиатскими владетелями, но только наследники славного Багдада долго не могли взяться за дело славных халифов, и вот мы видим длинный период застоя.

5.

Арабские ученые свои науки располагали в следующем порядке:

1. Правильное чтение Корана (ильм кираат аль Коран). В первое время, при жизни Мухаммада Коран не писался, а сердце верующего сохраняло священные слова. Каждый изучал наизусть столько стихов, сколько ему позволяла память. С удалением от времени Мухаммада, очень скоро возникла потребность сохранить в первоначальной чистоте произношение слов Корана, тогда то и появилась наука о правильном чтении и произношении слов Корана (ильм кираат аль Коран). Лучшими исследователями были семь специалистов и особенно ценные сочинения оставили двое из них: Муджахид и Абу Амр. 

2. Толкование Корана (ильм тафсир). Ввиду видимых встречающихся противоречий в Коране, ставящих иногда в затруднение верующих и порождающих недоумение, явилось потребность в толковании таких темных мест сообразно с событиями и мотивами вызвавшими появление того или иного откровения. Первым таким комментарием был труд Табари, Имама Вакиди и Саалиби, а в позднейшем хорезмского ученого имама Замахшари, названный «тафсир кашшаф», и имама Фахр Рази (тафсир кабир) и множество других.

3. Собрание изречений Мухаммада и преданий о жизни пророка (хадис). Оно появилось также в силу желаний сохранить изречения Мухаммада для целей современного вероучения. Так появились сборники преданий о Мухаммаде и его изречения. Лучшими из них являются: Сахих Бухари и Сахих Муслим, вмещающие в себя по 9200 хадисов.

4. После этих богословских наук идут науки светские - языковедение. По мере расширения литературы становилось необходимым изучение языка. Особенно необходимость его стала заметна среди персов и других иноплеменных арабам народов (агжамитов). Стали заниматься обработкой лексикологии, грамматики, риторики, словесности, изящной литературы (ильм лугат, сарф, наху, баян, баляга, бадиа и проч.).

Появилась обширная литература с тысячами сочинений и трактатами, позднее появились сочинения по догматическому богословию, юриспруденции (ильм усуль фикх валь фуруг), метафизика (ильм калам), энциклопедии наук (джавамигуль улюм), философии (фальсафа). А во втором веке уже возникают дедуктивные науки (улюм аклиат) и математика достигают своего развития.

В западной Аравии лучшими сочинениями являлись «Китаб Касир», «Талхис», «Хиджаб» в восточной Аравии также имелось много переводов и сочинений.

5. По алгебре (ильм джабр) первыми сочинениями были труды хорезмских ученых Абу Камиля и Шуджаа ибн Аслама. Лучшим сочинением по алгебре считается сочинение последнего «Книга о шести задачах», а лучшим комментатором Али ибн Ахмад, Аль имран аль Мусули, умерший в 344 г. Также писал в упомянутой книге.

6. Геометрия (ильм хандаса). По математике первое сочинение, переведенное с греческого на арабский язык, была книга Евклида, это было сделано при Джафаре Хаджаджем ибн Юсуфом и Сабитом ибн Кара. Лучшей книгой о плоскостях и телах считается составленная потомками Шакира - тремя братьями, которые специально с этой целью отправились в Грецию и достигли высшего образования по геометрии и астрономии. Старший Абу Джафар являлся большим авторитетом по геометрии, арифметике и астрономии, а средний Мухаммад обладал так сказать вдохновленным даром таланта в тонкостях геометрических построений.

7. Астрономия (ильм хайат). Лучшими книгами по астрономии у древних были греческие книги Птолемея, Мативина, Вав Кетмивана, а спустя 200 лет и Ипрасхия. Который учился на острове Родос у халдейцев и оставил сочинение «Секреты звезд» (асрор нуджум). Все эти книги были переведены арабами.

Халиф Мамун пригласил ученых: Аббаса ибн Саида, Саида ибн Алия, Халида ибн Абдул Малика и Иахью ибн Али Мансура и поручил им обработку науки астрономии. В 215 году в городе Багдаде была построена обсерватория для наблюдения за небесными явлениями. Усилиями этих же астрономов была устроена и другая обсерватория в Дамаске на горе.

Это были первые мусульманские астрономы. Лучшим астрономом ислама считается Мухаммад ибн Джаббар аль Хирани, известный своим прозвищем Баттани. Кроме того славился также астроном Хасан ибн Ахмад ибн Якуб аль Хамдани (умер в 317 году).

Во время халифата Мулюка Аздуд-даула в Багдаде среди арабов замечается большой интерес к астрономии. Сын халифа Шараф ад-даула поручил ученому Абу Сахлю устроить в саду своего дворца обсерваторию, и в 378 году при собрании всех ученых, знатных вельмож и других желающих произошло ее торжественное открытие. Директор давал публичные объяснения, и был составлен акт наблюдения вступления солнца через четыре часа после восхода в созвездие Мизан (Весы). Под составленным актом подписались лучшие ученые: Кази Абу Бикр, Кази Абу Хасан аль-Хорезми, Абу Исхак, Ибрагим Абу Саид и директор Абу Сахль. По астрономии также много сочинений оставил Ибн Умар аль-Балхи. 

8. География (джеарафия). По части географических исследований особенно славился Идриси. Кроме того большую известность и ценность даже для наших дней имеет труд аль-Баттани: описание поверхности земли, климатов и городов различных стран.

9. Естественные науки и медицина. При Мамуне были переведены сочинения Аристотеля по естествознанию. Кроме того арабам были известны и труды Гиппократа и др. Лучшим специалистом по естествознанию считается Авиценна (Абу Али Сина). Его сочинения по естественной истории: «Шифа», «Нажат», «Ишарат». К ним написаны толкования Фахр ар-Рази, Амиди и Насреддина ат-Туси.  Ар-Рази считается лучшим арабским медиком. Он издал до ста сочинений и усердно занимался улучшением Багдадских больниц. Умер он в 320 году. В Андалусии прославились медики Ибн Рушд и Ибн Захир.

Упомянем в заключении, что по музыке (ильм аль мусика) арабы заимствовали многое из персидской и индийской культуры и сами не пренебрегали музыкальными занятиями. Известно что современная музыкальная гамма родиной своей имеет Индию. Откуда через Иран, а затем через арабов она была передана через арабов она была передана в Европу, где в 11 веке итальянским монахом по имени Артином была установлена скала тонов.

ГЛАВА ТРЕТЬЯ.

О мнимом фанатизме ислама.

1.

Широкая терпимость Корана к учению иных исповеданий не нуждалась бы в объяснении, если бы люди были бы знакомы с содержанием Корана в его подлинном виде. Но к сожалению не только дух ислама многим представляется в извращенном виде, но даже многие мусульмане не знакомы с подлинным учением Мухаммада. Огромная часть мусульманского мира не усвоила духа учения Корана и придерживается только легких наружных обрядов религии. Поэтому мы и вынуждены дать некоторое объяснение об отношении Корана к другим исповеданиям. Этим думается, устранится ложное представление о фанатизме и нетерпимости ислама к иным верам.

Вот что говорит Коран:

Гл. 2. Стих 81. Мы дали Моисею книгу закона и повелели через других посланников ей следовать. Мы дали Иисусу, сыну Марии, явные знамения (его пророчества) и укрепили его духом святости. Всякий раз, когда посланный (от Господа) приносил вам откровение, если он не льстил вашим страстям, вы исполнялись гнева; вы одних считали лжецами, других же убивали.

Стих 59. Наверно те, которые веруют, и те, которые следуют религии еврейской, и христиане и сабеи, одним словом всякий, кто верует в Бога и Последний день, и кто будет творить добро, - все они получат награду от их Господа; страх не найдет них, и они не будут мучимы.

Стих 130. Скажите: мы веруем в Бога и того, кто нам послан свыше, в Авраама, Измаила, Исаака, Иакова, в двенадцать колен; мы веруем в книги, которые даны Моисею и Иисусу, в книги, врученные пророкам от Господа; мы не приписываем им никакого различия и предаемся Богу.

Гл. 4. Стих 169. О вы получившие писания! Не изменяйте в вашей религии истинной вере, не говорите о Боге ничего кроме истины. Мессия Иисус, сын Марии, апостол Бога и Его слово, которое Он бросил Марии. Он дух происходящий от Бога.

Стих 161. Мы дали тебе откровение, как давали Ною и пророкам жившим после него. Мы давали его Аврааму, Измаилу, Исааку и Иакову, двенадцати коленам, Иисусу, Иову, Аарону, Соломону и дали Давиду псалмы.

Стих 162. Были посланники, о которых мы тебе не скажем. Бог обращал свою речь Моисею.

Стих 163. Были посланники, назначенные проповедовать и остерегать, чтобы люди не имели никакого извинения перед Богом после явления апостолов. Бог могуч и мудр.

Гл. 5. Стих 48. Мы повелели сойти Пятикнижию; оно содержит направление к доброму пути и к свету. Пророки истинно верующие, преданные воле Божьей, должны судить евреев по той книге; ученые и священники должны судить по частям книги Божьей, которую они сохранили. Они как бы свидетели закона против иудеев. О иудеи не бойтесь людей, бойтесь Меня и не отдавайте моих знамений в замен ничтожной платы. Те, которые судят не сообразно с истиной, которой Бог повелел сойти свыше, - неверные.

Стих 50. По следам других пророков, Мы послали Иисуса, сына Марии, для подтверждения Пятикнижия. Мы дали ему Евангелие, которое содержит направление и предостережение тем, которые боятся Бога.

Стих 51. Люди Евангелия будут судить по Евангелию. Те, которые не будут судить по книге Божьей, - неверные.

Стих 70. О если люди писаний имели веру и страх Господень, Мы бы сгладили бы их грехи, ввели бы их в сады утех. Если бы они соблюдали Пятикнижие и Евангелие и книги, которые им послал Господь, они наслаждались благами, находящимися над их головами и под их ногами. Есть между ними те, которые поступают по праву; но большее число: о, как презренны их дела!

Стих 73. Те, которые веруют, и иудеи, и сабеи, и христиане, одним словом, кто верует в Бога и в Последний день, кто будет творить добро, те будут освобождены от всякого страха и не будут притесняемы.

Стих 113. Мы желаем, говорили они, сесть и есть; тогда наши сердца уверятся, мы узнаем, что ты проповедовал истину и дадим свидетельство в твою пользу.

Стих 114. Иисус, сын Марии, обратился со следующей молитвой: Боже Господи наш, повели сойти к нам с неба столу, чтобы он был нам пиром для первого и последнего из нас, и знамением твоего могущества. Напитай нас, ибо Ты лучший питатель.

Гл. 6. Стих 48. Наши посланники приходили только для предостережения и проповеди; кто верует и творит добро, будет в безопасности от страха и не будет опечален.

Стих 50. Скажи им: Я не верю Вам, что владею сокровищами Бога, что знаю тайные дела; не говорю Вам, что я ангел, но заставлю следовать только тому, что мне открыто. Скажи им: слепой и зрячий разве одно и тоже? Не размыслите ли это?

Стих 83. Таковы доказательства единства Божья, которыми мы снабдили Авраама против его народа. Мы возносим тех, кого нам угодно. Твой Господь мудр и знающ.

Стих 84. Мы дали ему Исаака и Иакова и направили их обоих, прежде еще мы направили Ноя. Между потомками Авраама Мы также направляли Давида, и Соломона, и Иова, и Иосифа, и Моисея и Аарона. Также мы вознаграждаем делающих добро.

Стих 85. Захария, Йахья Иисус и Илия все они были праведными. Стих 86-й. Измаила, Елисея, Лону и Лота мы вознесли выше всего человечества.

Стих 89-й. Это люди, которым мы дали писание, и мудрость и пророчество. Если потомство их не уверует, то мы поручим это тем, кто уверует.

Гл. 7. Стих 188-й. Скажи им: Я не имею никакой власти ни доставить себе полезного, ни удалиться от вредного для меня, разве только пожелает того Бог. Если – бы я знал тайные дела, сделался бы богат, и никакое несчастие не могло бы меня коснуться. Но я только человек, обязанный объявить обещание и предостеречь народ верующий.

Гл. 10. Стих 48-й. Всякий народ имел своего пророка; когда пророк являлся также к ним, то спор был решаем справедливо; и они будут судимы неправедно.

Стих 209-й. Люди составляли некогда один народ. Бог послал пророков с поручением проповедовать и остерегать. Он дал им книгу (Пятикнижие и Евангелие) содержащую правду, чтоб изъяснить людям их споры. Все-таки люди не перестали спорить из ненависти один к другим, и после того, как  им всем были даны ясные знамения. Бог был путеводителем, которые веровали в истинный смысл того, что сделалось предметом спора с дозволеньем Божьим; ибо Он направляет тех, кого хочет, на путь правый.

Гл. 2. стих 285-й. Пророк верует, что его послал Господь. Верные веруют в бога, в Его ангелов, в Его книги и в Его посланников. Они говорят: мы не делаем различия между посланниками от Бога. Мы слышали и повинуемся, О Господи, прости нам грехи наши, мы все к Тебе возвратимся.

Гл. 3. Стих 2-й. Он послал тебе по всей истине книгу, которая подтверждает то, что ей предшествовало; Он повелел сойти  свыше Пятикнижию и Евангелию, чтобы служить людям направлением. Он повелел сойти различию.

Стих 40-й. Однажды ангелы сказали Марии: Бог возвещает тебе свое слово, Он назовется Миссия, сын Марии, знаменитый на этом свете и на том один из приближеннейших к Богу. 

Стих 41-й. Ибо он будет говорить человечеству дитятей в колыбели и человеком взрослым и будет он в числе правых 

Стих 45-й. Но как только Иисус заметил их неверие, воскликнул: кто будет мой помощник, чтоб вести людей к Богу? Это мы, воскликнули ученики Иисуса, будем помощниками Богу. Мы веруем в Бога и ты засвидетельствуешь, что мы предадимся его воле. 

Стих 48-й. Наверное, что заставил тебя подвергаться смерти. И что Я вознес тебя к Себе, освободить тебя от неверных и поместил тех, которые следовали за тобой, выше тех, которые не веровали до дня воскресения. Вы все возвратитесь ко Мне, и Я между вас рассужу о предмете наших споров.

Стих 78-й. Скажи: мы веруем в Бога, и в то 
что Он послал нам, в то, что Он открыл Аврааму, Измаилу, Иакову и двенадцати коленам; мы веруем в святые книги, которые Моисей, Иисус и пророки получили с неба; мы не делаем между ними никакой разницы, мы преданы воле Божьей (мы мусульмане).

II
Из приведенных стихов Корана видно, какой прекрасный отзыв дан в нем как о самих учителях истины, так и об их учении.

Мухаммад любил истину, не любил споров, игры слов: он не стыдился громко признавать правду, кем бы она ни была сказана. Ложный стыд, недостойное самолюбие было ему чуждо. Любая глава Корана может свидетельствовать, что им оказана полное уважение учителям слова Божья и их учениям. Даже в вопросе такой первостепенной важности, как первоучительство в религии, Мухаммад не приписывает всего исключительно себе. Он решительно отклоняет от себя притязания быть первым и единственным проповедником истинной веры; он и в этой части делится с другими учителями, бывшими до него.

В этом отношении Ислам говорит, он, есть религия Ноя, Авраама, Моисея, Иисуса (Сура XII, II) – скажи мы верим в Бога, в то, что Он открыл Аврааму, Измаилу, Исааку, Иакову и двенадцати коленам, мы верим в священные книги, полученные с неба Моисеем, Иисусом и пророками, мы не полагаем между ними никакого различия – мы Ему предали себя (Сура III, 88).

За Моисеем он признает высокое достоинство. Моисей удостоен услышать эхо, идущее от Бога, в горе Тур-Муса-Кялимул-лах, а об Иисусе его отзывы идут еще дальше.

За Иисусом признается в Коране множество чудес, совершенных им, и самое важное, заслуживающее внимания, то обстоятельство, что по учению Корана, Иисус не умер после распятия, а лишь вознеся на небо, и придет на землю пред концом мира для страшного суда. В Коране лишь одних упомянутых по имени  пророков считается 29 посланников, являвшихся в разные времена, посланных Богом для призывания народов к истинному пути, а о неупомянутых в Коране именам говорится так: О некоторых пророках Мы тебе рассказали, а о некоторых не рассказали.

Вот к какому заключению приходит почтенный наш философ Владимимр Солоьев из обозрения им аятов Корана, касающихся неиноверческих исповеданий. «Наша вера от Бога» и кому как не Богу давать людям религии? Вполне объясняет, в каком смысле нужно понимать Мухаммада прочих откровений без всякого различия между ними. Все эти откровения происходят от Бога, но, происходя порознь, без всякой генетической связи между собою; поэтому Коран вовсе не зависит от прежних откровений. Он согласен с ними и подтверждает их, но он, как и они, послан прямо с неба, от Единого бога. Нет Бога, кроме Бога живого вечного. Он послал тебе книгу откровения, содержащую истину, чтобы подтвердить писания, бывшие прежде нее. Раньше нее Он ниспослал Пятикнижие и Евангелие для руководства людей. Ныне послал Он посвящение. Сура III, 1-2.

Поэтому Мухаммад, насколько он оставался последовательным, не требовал от иудеев и христиан принятия Корана, как непременного условия спасения: «они обязаны только исполнять заповеди своей религии». Из этого можно заключить, что Мухаммад не претендовал на первенство, а лишь отождествлял свое учение с их учениями. Такой отзыв о других исповеданиях и целом ряде учителей, проповедников истинного  учения  морали, свидетельствует о широком кругозоре Мухаммада. Владимир Соловьев говорит по этому поводу, что самые поступки Мухаммада весьма наглядно доказывают о его  уважении к другим иноверцам. Он в Медине заключил оборонительный союз  с евреями и христианами; он принимает их приглашение на свадьбу и т.д. Он позволяет даже своим приближенным переселиться  и искать убежище у Абиссинского государя Хабешь.

 Вот что далее пишет Владимир Соловьев: «Из общей массы неверных естественно были выделены Ясрибские арабы, еще не принявшие Ислама, но не противодействовавшие ему, а также иудеи этого города. И в тех, и  в других Мухаммад видел ближайших кандидатов на мусульманство, что относительно арабов и оправдалось через некоторое время. И с теми, и с другими был заключен договор. Язычники Ясриба обязывались не вступать в мирные отношения с язычниками курайшитами им их союзниками, а Мухаммад обязался не укрывать между мусульманами воров от законного преследования. С евреями был заключен более тесный союз. Они обязались поддерживать дело ислама денежными вносами и в тяжебных делах, между своими и мусульманами, принимать решение Мухаммада. Защита Ясриба (Медины) от внешнего нападения была признана общим делом всех живущих в городе - язычников, мусульман и иудеев».

Замечательным контрастом, может служит то обстоятельство, что о себе он отзывался более, чем скромно. При каждом удобном случаи в Коране он напоминает о себе, что он не ангел, - что он такой же человек, как и они - его слушатели. В его власти лишь одно - передавать людям данную ему свыше истину.

Мухаммад не более, как посланник Бога: Скажи им, что я Мухаммад не говорю вам слушателям, что владею сокровищами Бога, что знаю тайные дела, не говорю вам, что ангел, но заставляю следовать только тому что мне открыто.

 В последнем стихе он еще откровеннее передает о своей личности. Скажи им: я не имею никакой доставить себе полезного и удалиться от вредного для меня, разве только посылает то Бог. Если бы я знал тайные дела, сделался бы богат и никакое несчастье не могло бы меня коснуться, но я только человек, обязанный объявить обещание и предостеречь народ верующий (Глава 7, стр.188) 

III.

Правда, в юриспруденции Ислама найдутся некоторые неровности по отношению к праву иноверцев сравнительно с правами господствующего класса, но это не может служить поводом к осуждению Ислама в фанатизме и нетерпимости. Во-первых, эти законоположения имели чисто политический характер и изданы были только относительно новопокоренных иноверцев. Во-вторых, они имеют характер аналогичный с мерами, принимаемыми во время войн нашего времени и, наконец, согласуются и оправдываются условиями жизни позднейших и современных культурных народов.

Допускаются же в наш просвещенный век особые законы по объявлении города в осадном положении, исключительные законы по отношению к известным национальностям и т.д.

Следует обратить внимание, что в Коран вошли и военные и уголовные законы; поэтому многие статьи Корана относительно иноверных, кажущихся суровыми, должны исключительно обсуждаться со своей политической стороны и едва ли могут иметь иное догматическое значение. Неточное понятие подобных статей может породить совершенно неверные выводы. Впрочем, даже мусульмане не всегда безгрешны в этом, и далеко не все понимают истинное значение этих статей.

Чтобы уяснить себе обаятельно статьи Корана, следует, прежде всего, ознакомится с мотивами и фактами, вызвавших их. Здесь более чем где-либо нельзя игнорировать исторические данные. По возникновению Ислама, также как и при появлении других религий, явилась вражда со стороны многих племен. Вражда эта доходила иногда до открытых войн. Устранить эти, созданные самою жизнью, грустные обстоятельства и в настоящее время  не всегда удается роду человеческому. И как это ни прискорбно, как это ни грустно, но и в наше просвещенный век кровопролитие продолжается на земле  и даже с более ужасающими последствиями. И это не в среде дикарей различных по своим понятиям, не имеющих возможности столковаться, и понят друг друга, но в среде людей лучших, просвещенных братьев, одинаково образованных и стоящих в одинаковой степени культурного развития.

Статьи Корана, вызванные подобными событиями, могут быть лишь терпимыми подобно статьям современных уголовных кодексов о смертной казни  и т. п.

Эти статьи, названные временными событиями, хотя и кажутся суровыми особенно теперь, не могут умолить  гуманности учения Ислама. При том не следует упускать из виду, что эти немногочисленные статьи относительно завоеванных племен или о войне с неприятелем были изданы, когда Ислам встречался с борьбою и нуждался в оружии, чтобы удержать свое учение. Характер этого учения совершенно изменяется, когда Ислам чувствует себя в не опасности. В этот период постепенно ослабевает значение войны и начинается гражданственность. Но, к сожалению, период этот был кроток, чтобы успеть широко раскинуть гражданскую равноправность в среде разноплеменных и различных вероисповеданий людей. И в этот краткий период Ислам успел проявить свои гуманно -  гражданские реформы. Период этот – деятельности Мухаммада по приезде в Медину. Только отсюда он начал публично и решительно проповедовать Ислам, но скоро же явившаяся вражда новому учению дошла до открытой войны. Период этот был слишком краток – всего 13 лет.

Достаточно – ли такого краткого времени, чтобы изучить и узнать быт и характер новопокоренных. Возможно ли в такой краткий период, расположить к себе новых подданных настолько, чтобы можно было  установить абсолютную гражданскую равноправность с господствующими? А теперь что мы видим в Европе? Проходят многие десятилетия, а вновь завоеванные земли все еще остаются на особом положении, города их управляются особыми строгими законами и принимаются все меры, как к территории, плохо приклеенной к государству и постоянно угрожающей отпадением.

Ислам знал лишь одно закон общей для всех и гласный суд, правда, не с присяжными заседателями - этой сравнительно новой гарантией справедливости. Суд лица ученого  честного благочестивого исполнителя закона. Вообще – же, Ислам отводит огромное значение суду. Он всеми силами старался установит истину и справедливость без различия сословия и вероисповедания.

Вот как смотрели на равноправность лучшие мусульмане. Однажды халиф Омар путешествовал и заехал на площадь одного из городов Сирии. Какой-то старец-огнепоклонник с былою бородой, совершенно сгорбленный годами, обратил на себя внимание халифа. «Труд наложил печаль на этого старца», сказал Омар и, сильно заинтересованный, подошел и спросил, кто он такой. Выслушав его жизни, халиф спросил, чей он подданный: «я подданный правосудного халифа Омара», ответил старец.

«Не подобает Омару, чтобы его подданные в молодости вносили подати от своих трудов казне Омара и под старость были - бы оставлены на произвол судьбы. Нет, этого не может допустить халиф. Иди, старец, к казначею и скажи ему. Что Омар приказал выдавать тебе на пропитание».

Узнав тогда халифа, старец пал к его ногам и ушел, радуясь справедливому и милостивому отношению халифа к нему – огнепоклоннику. О той – же справедливости Омара, историк передает следующее.

В 634 году, когда Омар завоевал Иерусалим, он войдя в город вошел в храм (названный кялисятуль-киямят) и сел на внутреннюю ее площадку. Когда наступило время молитвы, Омар сказал патриарху Илье, что хочет молиться. Патриарх на это ответил: «Молись, где ты стоишь». Однако, Омар отказался молиться внутри храма и, выйдя из него, совершил молитву вне храма. Окончив обряд богослужения, Омар сказал патриарху: «Если - бы я молился внутри храма. То мусульмане, узнав, что там молился сам Омар, отняли - бы потом от вас этот храм». Вот какой был воинственный и грозный Омар, когда он становился мирным гражданином.

IV.

Заслуживает особого внимания в учении Ислама то, что сделка с совестью не допускается нигде и ни при каких обстоятельствах. Измена, обман, коварство по отношению к иноверцам строго запрещена и не только в мирной гражданской жизни, но даже при открытии неприятельских действий, раньше, чем известить о войне своих врагов.

 «Не правоверен тот, у кого три следующих признака», говорил Мухаммад: «не данного обещания не сдержать, изменить вверившемуся и солгать на словах».

(Ля юкяммеле иманурраджеле инъ кяна фихи селясе аляметунь изя кялляме кезебе, иза иатемене хана, иза ваада халефа). Обман, ложь, коварство и всякого рода неблагородное отношение строго запрещаются одинаково без различия веры по отношению к мусульманам и не мусульманам. По отношению к иноверцам запрещается даже более строго, чем к мусульманам. «Кровь подданного иноверца одинакова с кровью мусульманина; кровь их, - наша кровь, имущество их подобно имуществу нашему», сказал халиф Омар иноверцам, принявшим подданство.

Из этого краткого изложения видно, что те ограничения прав иноверцев, которые встречаются в Коране – ограничения того времени, когда еще Ислам не успел увериться в благонадежной гражданственности иноверцев. Они не могут быть поставлены в вину Исламу, как упрек в нетерпимости к религии иноверцев. Живи Мухаммад 40-50 лет с новоподданными иноверцами, он несомненно сгладил бы все различия между мусульманами и иноверцами в государственном отношении. Но 10 лет были слишком малым периодом, чтоб он успел увериться в государственной благонадежности иноверческого элемента. Общая веротерпимость Ислама ясно доказывается следующими стихами Корана: «В религии нет принуждения. Истинный путь довольно отличается от заблуждения. Тот, кто не верует в Тагута и верит в Бога, хватается за твердую рукоять и безопасно разобьет все, Бог слышит и знает все») (гл. 2, стр. 257).

Даже в вопросе смешанного брака, где веронетерпимость обыкновенно всего резче сказывается, мы видим, что Коран допускает брак с христианами и евреями. Мало того в смешанном браке мать - христианка вследствие уважения к ее правам остается по обычаю воспитательницей своих детей.

Прибавим ко всему этому еще следующие замечательные черты Ислама. Он никогда не прибегал к каким либо религиозным гонениям, как против иноверцев, так и среди своих внутренних религиозных разномыслий. Никогда у мусульман ереси не преследовались вооруженною силой, а в позднейшие эпохи уважение к мыслям других стало еще шире. Устраивались публичные беседы с оспаривающими догмы Ислама; в этих собраниях иногда присутствовали сами халифы, и свобода слова была предоставлена каждому. Атеист, оспаривавший существование верховной силы, так -  же свободно приводил свои доводы, как и другой, отрицавший единство Бога и сомневающийся в загробную жизнь. Спорившие боролись равным орудием; принуждение и нетерпимость было равно далеки и от представителей господствующего мнения и меньшинства.

Это можно объяснить лишь одним; а именно любовью к знанию и учению. Ученый, будь он тех или других воззрений, достоин внимания, и его слова слушают. Раз доводы его не ясны, противоречивы, его оспаривают. Поэтому то мы теперь видим обширную литературу по богословию и философии о важных догмах в полном изложении без пропуска каких либо доводов, оспаривавших ту или иную догму Ислама. Примером этого же уважения к чужой истине служит сам Коран, где учения пророков бывших до Мухаммада, и все учения иноверческих книг принятые Кораном к сведению получили надлежащее значение. В этом отношении Мухаммад ушел далеко от многих учителей, бывших до него. Он называл их такими лестными эпитетами, которых он не позволяет приписывать себе. Таким образом, полная терпимость проникает все учения Ислама. Чужие учения и мысли, если только они убедительны и истинны, принимаются им и пользуются уважением.

Итак, мы видим по учению Ислама, что для правильной жизни земной и небесного блаженства нет различия ни в нации, ни в религии. Всевышний наделил всех своим благами; и милосердия Господня хватит для каждого. А если в будущей жизни мусульманин и отводит себе как будто большее значение, то не следует забывать что все -  таки по учению Ислама будущий наш общий судья – Христос (Айса).

V
Слово джихад (война), которое переводится почему то священная война, в учении Ислама совсем не имеет того характера страшилища, каким она представляется воображению европейца. Думают, что для нее должны обязательно все мусульмане под зеленое знамя пророка и все восстать на иноверных. Мы даже не можем понять откуда взялся перевод джихада термином священная война в значении, которое обыкновенно усваивается понятию крестового похода и т. п. Слово джихад обнимает всякую войну, какого бы ни была характера.

Во всяком случаи, война в учении Ислама не имеет характера пропаганды в смысле распространения Ислама оружием. При призывании же людей к Богу Мухаммада, как мы уже сказали, указан совершенно ясный и определенный путь, ничего общего не имеющий с войною и насилием. Именно в Коране говорится: «Призывай людей на путь Божий мудростью и кроткими увещеваниями; если ты входишь с ними в спор, веди его наилучшим образом» (гл. XVI, ст. 126).

Арабские богословы, толкователи этого места, объясняют эти слова так. Проповедуя людям обращение к Богу, следует действовать на их ум и сердце силою доводов и убежденностью. А если станут оспаривать истины божественного откровения, то в споре надо держаться правильных и  чисто логических приемов, не прибегая к софистическим уловкам.

Что – же касается до тех лестных слов по адресу героев или возбуждения чувства патриотизма, которые проявлялись в учении Ислама, особенно когда он был принужден с оружием в руках защищать свое существование, то это ничуть не опровергает нашего взгляда на значение войны в магометанстве.

По учению Ислама война (джихад, газават) обязывает каждого мусульманина встать на защиту Ислама только в том случаи, если неприятель сам напал на территорию мусульман и опять только тогда, когда военные силы неприятеля превышают силы мусульман. Нижеприведенные места Корана ясно доказывают, что пропаганда Ислама с оружием в руках была чужда Мухаммаду. «В религии нет принуждения. Истинный путь довольно отличается от заблуждения» (Коран, гл. 2, ст. 257).

«Если – бы захотел Бог, то уверовали бы все народы земные, хочешь ли ты приневолить людей сделаться верующими?» (Коран глава X, ст. 99). Новопокоренному племени Ислам ничего не навязывал, кроме покорности и подати (харадж, джизья). Для покоренных не было обязательным подчиняться кодексам Ислама, обыкновенно автономия оставались в очень широком объеме. В Коране мы не находим никаких указаний на войну в смысле навязывания мечем религии Мухаммада.

Если – бы это было так, то Ислам ставил бы непременным условием принятие Ислама всеми новозавоеванными племенами. На самом же деле халифы по покорению иноверцев предоставляли им на выбор принять подданство со взносом подати подушной (джизья) и поземельной (хараджа) или, если пожелают сами, принять Ислам. Раз они принял подданство, то ставятся под защиту и покровительство государства. Кровь их и имущество одинаково ценятся с кровью и имуществом магометан. В религиозном отношении они также не терпят никаких притеснений; церкви покоренных с их священниками, монахи и иным священством, как со служителям Бога, освобождаются от всяких податей и никто не в праве вмешаться в их внутренние церковные дела. «У вас своя вера, у меня своя» - говорит Коран (гл. IX, ст. 6). Война (джихад) в смысле оборонительно, защиты своего отечества, обязательна, насколько это обязательно и теперь для каждого гражданина. И это едва – ли может быть поставлено в упрек учению Ислама.

Вот что говорит по этому поводу Владимир Соловьев: «При всей ожесточенности тона в этом воззвании слова: «Сражайтесь с врагами, доколь нечего будет бояться соблазна, доколь не утвердится Ислам» - ясно показывают, что священная война была для Мухаммада религиозно – политической мерой, временно необходимой, а никак не постоянным религиозным принципом. Относительно этого не может оставаться никакого сомнения, когда через несколько стихов в той – же главе читаем: «Не делайте насилия людям из–за их веры. Путь спасения достаточно отличен от пути заблуждения». Таким образом, и в Медине Мухаммад не изменил тому, что говорил в Мекке. «Мы знаем речи неверных. Не употребляй против них насилия» (Коран I, 44).

Цель священной войны не есть обращение неверных в Ислам, а только их покорность Исламу. Таким образом, противоречие здесь только кажущееся, и в учении Мухаммада веротерпимость вполне совмещается с идеей священной войны. (Владимир Соловьев, ст. 58). 

Объявление войны отнюдь не допускаются ранее, чем будут порваны существующие между воющими, договоры. Нападение - -же без предварительного объявления считается неблагородным обманом, коварством (гадер) и совершенно не допускается. Также строго запрещаются жестокое и унизительное для человеческого достоинства обращение с пленными, как обрезание ушей, носов, замазывание смолой их лиц и т. д.

Таким образом, мнение, будто Ислам распространялся огнем и мечем, слишком преувеличено, он не мог распространяться так уже по той простой причине, что проповедником этого нового учения являлся Мухаммад, один среди массы враждебных, гордых курайшитов. Возможно – ли было думать о мече ему одному или с 4 – 50 последователями на пространстве всего аравийского полуострова.

Между тем ошибочное представление о джихаде, как диком нашествии во славу пророка  для распространения Ислама, до того укоренилось в Европе, что тут даже не допускаются никакой критики. Неужели не достаточно отвергают нелепость этого взгляда слишком общеизвестные исторические факты. Взять если хотя ближайшие к нам события в Азии и Африке. Действительность говорит совсем о противоположном. Тунис защищается от нападения Франции, - соседнее Марокко остается спокойным зрителем. Египет напрягает последние усилия от английских культуртрегеров, а Турция и вся мусульманская Африка и даже священные города Медина и Мекка, очаг мусульманства, Сирия и проч. Спокойно ждут кровавой развязки. Можно привести целый ряд подобных фактов, бьющих в глаза. Неужели они не рассеят это столь ошибочное понятие.

Памятны всем слова Исаака Тайлора, высказанные им на церковном соборе в Уолвергаминтоне 7-го октября 1887 года.

ГЛАВА ЧЕТВЕРТАЯ.

Указ о христианах, данный Мухаммадом.

Мухаммад, пророк, посланник Божий и проповедник всего рода человеческого, согласно с Божественным поручением, на него возложенным, написал нижеследующее, чтобы он в силу Божьего повеления стал священным указом, узаконяющим христианскую веру, как на восточных, так и на западных окраинах земли, как  в ее ближайших, так и в самых отдаленных местностях в известных или неизвестных частях земли, среди образованных и среди необразованных ее жителей. Документом этим данным им (христианам), как обещание и всенародный список, он повелевает превозносить его правосудие (т.е. закон его считать священным) и хранить его существование.

После этого каждый исповедующий Ислам, неуважающий силу этого указа, употребляющий его во зло, или прекословящий, как неверный этому завету и тем нарушающим мои приказания, будет считаться нарушителем Божьего завета и Его заповедей и клятвопреступником: все равно, кто бы он ни был, царь ли, князь ли, или всякий другой человек, из числа верных магометан.

Дав им, т. е. христианам, этот ука со следующими обещаниями и условиями, я обязал себя и всех моих верных приверженцев и последователей. Я дал им право требовать от меня и от них исполнения этих обещаний и условий в силу Божьего завещания и договора. Я поместил их под кровом Пророков, Апостолов, Святых, чтимых времени магометанами как прошедших, так и будущих времен; мое же собственное покровительство и мои договоры должны быть приняты за главное и первоначальное («Бог повелевает исполнение своего завещания и повиновение законному посланному Пророку или одному из окружающих его Ангелов»). Повелеваю я, охранять законы их (т.е. христиан) правосудия во всех моих областях, защищать их моими конными людьми, военачальниками и верными последователями от всякого врага близкого  или дальнего, осужденного или свободного; обеспечивать их и защищать их церкви и места, назначенные для Богослужения, жилища их монахов и места их богомолья, где бы они ни были и где бы они не находились: на горе или в долине, в пещере или в хижина, на лугу или  в поле, в деревне или в городе; оберегать их веру и их богатство, где бы они ни были и где бы они не находились: на суше или на море, на востоке или на западе; точно также, как я сам охранял и берег бы самого себя, свой собственный конец (вечное спасение) и свой народ, моих верных магометан, так я желал бы оградить их моей рукой от всякого оскорбления, обиды, насилия и преследования; а пока я властен над ними, я хотел бы поддержать и прикрыть их моей собственной особой, моими приверженцами, последователями и людьми моего народа от всякого врага, который вздумал бы обижать меня вместе с ними. Я обязуюсь не допускать наложения на них обременительных налогов или займов, которые недолжны превышать того, что они в состоянии дать; и из -  за этого они не должны терпеть ни насилий, ни притеснений. Ни один епископ не лишиться своей епархии. Ни один христианин не будет исторгнут из своего монастыря, ни один богомолец не будет удержан от богомолья, ни один отшельник не будет потревожен в своей келье и ни одна из церквей не будет снесена для воздвижения на месте ее мечети или дома для магометан; и если кто - либо сделает таковое, то он нарушит Божье завещание, изменить своей вере и сделается непослушным Апостолу Бога. Никто из епископов или монахов не будет обремен ни малейшим налогом кроме того, что они захотят дать по своей доброй воле; - никакая пошлина не будет взиматься с богатых купцов или с пользующихся полнейшим благоденствием, ни с водолазов (за жемчугом), ни с тех, которые разрабатывают рудники и добывают из них золото, серебро и драгоценные камни. Не более двенадцати дирхем должно быт взимаемо раз в год, как поголовная подать с христиан, и то, если они постоянные местные жители какого – нибудь города; никакая поголовная подать или земельный налог не должны быть взыскиваемы с путешественника или проезжего, который не принадлежит к числу местных жителей страны; но те, которые владеют землями, помещики, то по справедливости должны вносить следующия пошлины Государю по примеру других (т. е. магометан) с тем, однако, чтобы не было слишком тяжелых налогов и вносить столько, сколько они в состоянии дать, и чтобы никто из них, кто будет с малыми средства​ми обрабатывать землю для улучшения ее плодородия и ее произведений, не было угнетаемым или несправедливо принуждаемым платить налог, подобно другим (помещикам).
Ни один христианин не обязан выступать с магометанскими войсками против врага или для охранения границ; военные дела не должны касаться данников; они покорены,   чтобы быть данникам и  не  быть  ни кем тревожимы, а магометане должны их защищать и ограждать. Они не обязаны идти на воину вмести с му​сульманами с оружием и лошадьми, разве только по их доброй воли; и каждый, кто захочет в таком случае по​ступить в ряды мусульманского войска, должен быть принят с благодарностью, а услуги его щедро награжде​ны. Никто из магометан не должен прибегать к на​силию или принуждению в отношении христиан; напротив, они должны обращаться с ними с великой скром​ностью и осенить их крыльями милосердия и всепрощения; и где бы они ни были и где бы они не находились, всюду должны они быть ограждены от всякой обиды  от всякого зла. Если какой-нибудь христианин окажется виновным в преступлении, или сделает ошибку, маго​метане должны принять его сторону, охранять его от дер​зостей и в то же время не допускать ни до какой обиды и дурного с ним обращения; они должны стараться восстановить мир между ним и его противником или по​ложить конец ссоре удовлетворением обоих сторон.
Они, т. е. христиане, не должны быть оставлены или отвергнуты; нет, нисколько. Я дал им закон Бога, дабы они имели и пользовались теми самыми преимуществами, которые даны и магометанам, и дабы магометане уважа​ли права, дарованные христианами в силу этого указа, который должен быть уважен и исполнен. Согласно с этим священным указом они должны быть ограждены от всякой обиды и допускаемы во всякое общество, так чтобы магометане были их участниками во всех случаях.
Относительно браков с магометанами они (христиане) не должны быть принуждаемы ни справедливой силой, ни угнетением; родители девушки не должны быть при​нуждаемы выдавать ее за магометанина, разве только они сами того пожелают; их не должно оскорблять, если они откажут жениху, или отвергнут его сватовство, или его самого; и поэтому такой брак не должен состоятся, разве только они сами на него согласятся и сами пожелают. Если христианка делается женой магометанина, то он дол​жен уважать ее расположение к ее собственной вере; он не должен воспрещать ей исполнять ее обряды и по​лучать поучения от старшин ее веры; он не должен принуждать ее отрешаться от своей религии или грозить за это разводом; если он таковое сделает, то он будет ослушником заповедей Бога и сделается нарушителем предписания Божья Апостола и будет считаться вероломцем пред  Всевышним.
Если христианам понадобится помощь в починке или исправлении их церквей и скитов, или в чем бы то ни было касательно религии, то магометане должны им помогать и покровительствовать (и вы не должны смотреть на это как на простую помощь в их беспомощности, а как на угождение предписаниям Божья Апостола, издавшего это предписание в их пользу властно Бога). Во время войны или когда магометане будут на враждеб​ной ноте со своими соседями, ни один христианин не должен быть ненавидим или презираем за свое пребывание среди их (магометан) и всякий, кто станет дурно обращаться с христианином, тот сочтется несправед​ливым, и упрямым против Апостола Божья и непослушным Его воле. ( А Бог говорит: «Будь или проповедником, или посредником»).
Ни один христианин не будет противником магометан и не присоединится ни тайно, ни явно к их врагам, не приютит и не примет врага магометан ни в своем доме, ни в каком либо месте своего Богослужения; он не поможет ни оружием, ни лошадьми, ни людь​ми какому-либо врагу, а также не снабдит его деньгами и не даст их ему взаймы; он не будет вести перепи​ски, и не будет иметь никакого сообщения с врагом, разве только если он (этот враг) будет в деревни или город, где христиане будут принуждены к подобным действиям для защиты своей религии.
Они не запретят магометанину оставаться или рас​положиться в течении трех дней и ночей, со всем его скотом и со всеми его спутниками в каком бы то ни было месте и они укажут ему место для его безопасного пребывания и оградят его от всякой обиды и всякого принуждения.
Если обстоятельства потребуют укрыть магометанина, в каком бы то ни было христианском доме, то христиане обязаны принять его, принять в свои жилища и поместить его в самом безопасном месте, назначенном для охранения их собственной жизни так, чтобы христиане были его участниками во всем, что может с ним случиться, пока он под их покровом. Они не должны указывать врагу ни на сильную, ни на слабую сторону магометан и не нарушать обязанностей, которыми они с ними связаны в силу этого документа. Следовательно, если кто либо из христиан не соблюдет или отвергнет которое ни будь из этих условий, подтвержденных и скрепленных волей первосвященников, духовных лиц и всеми христианами, то он будет лишен прав, дарованных христианам за исполнение и соблюдение этого священного завещания, скрепленного Божественной властью, после честного обещания, данного Апостолом Божьим и Его народом в исполнении всего что содержится в этом завещании, всюду, где бы они ни были или где бы они ни находились, следовательно, Апостол Божий обязуется исполнить все, что он обещал, назначил христианским народам, а магометане в свою очередь обязаны соблюдать и уважать силу этого документа до последней минуты.
Подписано и скреплено, согласно с Божественными предписаниями, полным отпечатком правой руки Мухаммеда, Апостола и посланника Бога.
А свидетели, подписавшиеся под этим указом скрепляют и удостоверяют, что этот документ сделан Мухаммедом и Апостолом Божьим с христианскими народами, которые в силу этого связаны некоторыми условиями, а с другой стороны пожалованы правом пользоваться известными правами.
Писал Моавий-Бин Суфиан со слов Апостола во второй день последнего числа четвертого месяца, четвертого года Хиджры, в Медине и, преисполненный Божьим милосердием он радостно скрепляет своим свидетельством этот документ, да славится Господь Бог Творец Вселенной.
Абу-Бекр-Эссиддик;0мар-Бинуль-Хатаб;0сман-бину Аффан; Али бину Суфиан; Абу-Дерда; Абу-Зяр; Абу Хураира; Абдулла бину Массуд; Абдулла бину Аббас; Хамзя бину Абдулъ Мутталиб; Фозайлъ; Зейт бину Сабит; Абдулла бину Зейд; Зяйр бину эль-Авоам; Харрас бину Зеид; Саад бину Моад; Сабет бину Кейс; Асама бину Зеид; Осман бину Матун, Абдулла бину Омар аль-Асс; Хасан бину Сабет; Жафар бину Аби Талиб; Ибнулъ Абасс; Талха бину Абдулла; Саад бину Ибат; Зеид бину Аркам; Зухайль бину Бида; Давуд бину Жаббар; Абу Ама; Абу Харис бину Озяйр; Хассан бину Алия; Ашир бину Аймен; Кяаб бину Малек; Кяаб бину Кауд.
Да благословит их всех Бог.

Рабы и женщины в учении Ислама.

Рабовладение и полигамия вот две крупные особенности Ислама. Эти два института вошедшие в мусульманство и сохранившиеся до наших дней более всего нуждаются в историческом объяснении и критики. 

Следует заметить что происхождение, как того, так и другого нельзя приписать Мухаммеду. Мухаммед застал их в сильно развитом и распространенном виде среди аравитян того времени. Он был вынужден терпеть эти грустные с современной точки зрения явления и нельзя думать, чтобы он сам питал безусловное сочувствие к такому порядку вещей.

Просматривая внимательно его учения, мы видим сильное желание Мухаммеда уничтожить рабство. Конечно, ему здесь пришлось бояться сильной оппозиции со стороны диких сынов Аравии. Такой решительный шаг, меняющий весь общественный строй не мог быть сделан без длинной исторической подготовки. Нужно понять невозможность осуществления мечты Мухаммеда в то, далекое от нас, время. Можно сказать, что здесь Мухаммед встретился с неодолимыми препятствиями; такой реформы он произвести не мог.
Да и на самом деле, вглядываясь в современную действительность, молено ли сказать, что наше время да​леко ушло от рабства, в самом доподлинном значении этого слова. Вспомнишь войну северных и южных штатов, репрес против работорговли, и надо сказать, что 1411-ая статья далеко еще не потеряла смысла в нашем уголовном уложении и особенно в началах международного права.
Если Мухаммеду не удалось совершенно уничтожить этого унизительного и позорного для рода человеческого торга, то он всегда старался ослабить и смягчить его вредные последствия. Мухаммед старался привить аравитянам взгляд на раба, как на человека, подлежащего воспитанию и недоразвитого но ограниченности сво​его кругозора до гражданской равноправности.  Контингент рабов тогдашней Аравии состоял главным образом из чернокожих негров центральной Африки. Му​хаммед всенародно проповедовал и призывал состоятельных владельцев отпускать на волю рабов, оставшихся в неволи у бедных собственников предлагал выкупать более богатым. Одним из самых богоугодных деяний он ставил выкуп раба с освобождением его на волю. Он сам первый освободил своего раба Зайда, и сделал его потом военачальником. В своих изречениях Мухаммед говорит: «хорошее обращение с не​вольниками признак благодатности дома, дурное же — призрак дурного дома». Шариатуль-ислам стр. 489-я.
Абдулла бину Массуд передает следующий случай из жизни Мухаммеда. Один аравитянин, придя к Мухаммеду, спросил у него, сколько раз следует прощать слугу?—«Семьдесят раз в день», ответил пророк.

При этом он не ограничился одним проповедованием этого гуманного принципа; он издал законы, ограждающие права рабов от произвола владельцев и позаботился поднять нравственный облик раба. До того времени рабы не отличались в понятии свободных от скота и совсем не причислялись к числу человеческих существ. Мухаммед не мог помириться с этим позорным поделением: людей угнетающих и людей угнетаемых  нелюдей. Он говорил, что лишь знанием, ученостью  и нравственными достоинствами люди отличались друг от друга во всех сферах жизни, и этим учением  дана возможность рабам занять одинаковое положение со свободными. В домашнем быту при обращении к рабу он не позволял даже звать: «о, раб или рабыня!» предлагая здесь пользоваться менее унизительными для сознания человека словами: «юноша», «молодец» и т.д.
В своей гуманной пропаганде о рабах Мухаммед не останавливается ни перед чем. Он не знал, чем бы только склонить общество к более мягкосердечному обращению с рабами. Между прочим, он ставил выкуп раба или нескольких искуплением прежних грехов и даже преступлений (фекке рака бятин). Абу-хурайра передает  со слов Мухаммеда: «кто только отпустит своего раба на волю, того Всевышний освободит от гиены огненной». Дочь Абу-бекра передает, что когда все были смущены  затмением луны, принимая это явление за кару Божию, Мухаммед в минуту общественной паники предлагал освободить рабов, чтобы угодить Господу Богу.
Мухаммед постоянно рекомендовал воспитывать и обучать своих рабов. Аби-зер передает, что если у кого есть рабыня, пусть он возвышает ее воспитанием и хорошим обращением с ней, а затем освободит и выдаст ее замуж, и тому будет от Господа Бога двой​ная награда. В числе других моральных предписаний Корана почетное место отводится хорошему обращению с рабами.  «Почитайте Бога и ничего с ним не равняйте. Оказывайте доброту вашим отцам и матерям, вашим родным, сиротам, бедным опекаемыми соединенным с вами родством и покровительствуемым иностранцам вашим товарищам путешественникам и невольникам. Бог не любит человека тщеславного и гордого». (Гл. IV, ст. 40 Корана). Мухаммед говорил: «Ваши рабы—ваши братья, насыщайте их той же пищей, что едите и сами». Абимуса-алъ-амари передает со слов Мухаммеда: «Если кто имеет рабыню, то пусть он ее воспитывает и лучшим украшением для нее сделает воспитание; а потом выдаст ее замуж и уволит».
Все учение Мухаммеда ясно проникнуто духом ра​венства рабов со свободными в глазах пророка. Он стоял на страже интересов без нравных и, где только имел случай высказаться в их пользу, не пропускал возможности облегчить их положение. Так, даже случайно, в шутку пли в пьяном виде произнесенное хозяином слово «свободный» по адресу раба освобождало его от не​воли.
Абизар передает, что он однажды позволил себе в доме Мухаммеда сказать встретившемуся ему черному абиссинцу: «Сын черных». Услыхав это, Мухаммед сказал: «Что ты Абизар сказал? - нет превосходства белых над черными».
Вот, что сказал Мухаммед о рабстве в своей пред​смертной речи, торжественно произнесенной им в 10-м году Хиджры на горе Ара фат: «Мои последователи! Завещаю вам строго соблюдать пятикратное богослужение и строго соблюдать хорошие отношения к вашим рабам. Удовлетворяйте их нужды, кормите их, чем сами пи​таетесь, одевайте, чем сами одеваетесь, не принуждайте их к непосильной работе, не притесняйте их. Что же в том, что судьба поставила их под вашу власть? Если Бог пожелает, и вы будете под их властью».
Одно из самых больных мест Ислама — пережиток старины вошедшей в его учете, многоженство. Эта черта едва ли не сильнее всего отдаляет Ислам от евро​пейской культуры. Чем дальше, тем больше как в Азии, так и в Европе изменяется взгляд на женщину. Женщина все более и более завоевывает себе нрав и уничтожает свою зависимость от мужчины. Абсолютная равноправность полов и вообще людей — прекрасная теория, но принесет ли практическое осуществление ее хорошие результаты — судить трудно. Это проблема будущего. Пока же нам приходится сомневаться, кто больше оши​бается: природа ли, создавшая женщину с более слабой организацией и специально предназначенной к преимуще​ственной роли ее в семье, или современные требования не которых, пытающихся изгладить всякую разницу полов в общественном быту. Думается, как бы далеко не зашла нивелировка полов, не удастся нам победить упря​мой природы и вряд ли фальсификация, столь свойствен​ная нашему времени во всех сферах жизни, сделает здесь значительные успехи.
Между положением современной женщины в обществе и положением женщины у аравитян в эпоху возникновения Ислама та же пропасть, которая отделяет нашу жен​щину от ее прабабушки у всех почти народов. Поло​жение же женщины у аравитян ко времени появления Мухаммеда было по истине самое ужасное. Женщина мало чем отличалась от рабочего скота и считалась самым бесполезным и лишним существом. Особенно несчастна была мать, рождавшая дочерей. Малютку иногда живьем закапывали в землю или убивали на глазах матери, а мать осыпали упреками, насмешками и приписывали ее роды злым духам. Трудно было положение в семье такой матери!
Эта грустная картина была замечена Мухаммедом и потребовала обновления в этой части быта аравитян. При таких условиях создалось законодательство о семье и женщине в Коране. Мухаммед скоро, как увидим, сделал значительное улучшение в быте аравитянки. Тем не менее, полученная форма полигамии не может быть приписана изобретению Мухаммеда. Приводя в порядок эту сферу, он должен был санкционировать укоренив​шееся веками, и внося сюда дух милосердия терпимости, мог только смягчить и парализовать наиболее вредные последствия прежней полигамии, где произволу мужчины не было границ.
Таким образом, желая улучшить положение женщины и детей, Мухаммед прежде всего положил предел женитьбы на безграничном числе жен. Границею он поставил число — четыре. Однако, допуская 4-х жен Мухаммед, не рекомендовал такой семьи; он лишь терпел ее, боясь грубо  порвать с арабской стариной и тем испортить дело улучшения быта женщины. Браку было присвоено значение гражданской сделки между равноправными. Вступление в брак со всеми его последствиями в особенности подчинением себя власти мужа, зависело в равной степени и от воли женщины — невесты. Соглашаясь на  брак, она заключала договор, основанный на обоюдных выгодах, и ее ipso подчинялась всем условиям и последствиям брачной и семейной жизни. Далее Мухаммед обставил полигамический брак такими тяжелыми условиями, что немногие лишь последователи его учения при условии точного соблюдения предписаний пророка рискнули бы воспользоваться этой сладкой якобы возможностью  в интересах своего сластолюбия. И не иначе как после  долгого размышления и борьбы со своею похотью мусульманин может решиться на многоженство, если только он не захочет нарушить заветов Ислама. Как мы увидим ниже, в наше время не только не легко иметь несколько жен, соблюдая в точности предписанные условия, но прямо таки невозможно при значительной дороговизне жизни и расточительности женщин. Каждый мусульманин, имеющий совесть и желающий жить по Шариату, должен сознать эту истину и совершенно уяснить себе всю пагубу такой неумеренности.
Коран говорит: «Если вы боитесь быть несправедливыми к сиротам, не женитесь на женщинах, которые нравятся, более как на трех или четырех. Если все-таки боитесь быть несправедливыми — на одной». (Коран гл. IV, ст. 3).
Толкователь Корана Имам Фахру-разы, (Тафсиру-кябир т. III, ст. 200) говорит, но этому поводу: «Арабы, женившиеся на неограниченном числе женщин и, имея многочисленных детей, причиняли обиды женам и со​вершали всевозможные несправедливости по отношение к ним. В особенно жалком положении оказывались дети-сироты и женщины, рождавшие дочерей. Конец этой неспра​ведливости положил Коран, поставив в принцип брака справедливость мужей по отношение к женам и сиротам. Если кто может поручиться пред своей со​вестью, что он, женясь на другой, не будет делать не​справедливостей, то такому допускается вступление в новый брак. Если же он решительно не может быть уверенным в своем безпрестрастии к такой сложной семье, то предписывается ему оставаться при одной жене». Далее Имам совершенно последовательно говорит: «что​бы не очутиться в семейной нужде, лучше не увеличи​вать числа жен».
Автор Шариату ль Ислама по этому же вопросу приводит слова Имама Абу-ляйса, что при всей уверенности человека в сохранении справедливости и равноправия ме​жду своими женами, предпочитается оставаться с одной же​ной, что такой человек получит вознаграждение от Бога за то, что он не причинил сердцу женщины беспокойства.
Таким образом, при нашей сложной и много требовательной жизни, много ли найдется таких, которые, сле​дуя в точности этим строгим предписанием, могли бы обеспечить 3-х или даже 4 жен с их потребностями на началах абсолютного равенства? Иное дело было во времена Мухаммеда, когда много ли надобно было бедуину тратить в своей пустыне на наряды, пищу, воспитан детей и весь вообще жизненный комфорта кочевника. Но и тогда Мухаммед уже вынужден был ограничивать аравитян в этом отношении. Теперь такие требования Ислама и условия нашей жизни, мы думаем, делают полигамию совершенно невыполнимой. Изменившиеся условия нашего времени, несомненно, должны сделать решительный поворота во взглядах мусульман на этот предмет. Действительность оправдывает наши ожидания.
Ислам с особым вниманием останавливается на положении женщины в семье и ее правах. Относительно надлежащего, мягкого обращения с ними со стороны мужа в Шариату ль Исламе говорится так: «Муж должен обращаться с женой ласково и с вежливою обходительностью; он должен избегать всяких неприятностей, ведущих к размолвкам; стараться по мере сил, окружить ее возможным довольством и радоваться, ее, ему это удается; многие неприятности семейной жизни относить к собственным недостаткам и помнить, что если сам хорош, то и жена будет поступать хорошо».
Если муж счастлив в семейной жизни, если у не хорошая и достойная жена, он должен ценить это, как великий ничем невознаградимый дар. На мало важно недостатки жены муж не должен обращать внимание снисходить к ним и не говорить о них в обществе, чтобы не обидеть нежного сердца женщины.
«Пропустить, перенести одну обиду со стороны жены— значить спасти себя от других обид—детей от побоев, домашнюю скотину от палки, одежду от порчи и гостей от оскорблений». В случай надобности рекомен​дуется—промолчать.
Мухаммад говорил: «Они созданы слабыми и поэтому следует побеждать молчащих. Предупредительностью вы внесете в дом мир. Внимательность мужа к хлопотам жены гасит гнев Божий». (Худмет-уль-аялъ ютфиу-газбы-ррабба).
Что же касается отношений жены к мужу, Мухаммад особенно рекомендуете женам быть покорными и послуш​ными своим мужьям. «Рай под вашими ног мужей», говорит Мухаммад. II это совершенно естественно. Чтобы •отношение обострились, надо кому ни будь уступать дру​гому. Поэтому женщине, как существу слабейшему и не только в физическом отношений, из сторон рекомендова​лась и рекомендуется теперь покорность, а на мужчину со​ответственно накладывается особая обязанность мягкого и деликатного обращения—и все это на почве супружеской любви.
Вообще личные отношения супругов слабо подаются законодательной регламентами и справедливо относятся юристами к являвшем нравственного порядка, а не юридического. Но как Мухаммад видел в браке лишь общественную его сторону, то  получилось, что в магометанском законодательстве юридическая сторона брака более разработана, чем в иных законодательствах Мухаммад установил юридическую обязанность для мужа обращений с женой, содержащий семьи и ее, и при том сообразно с тем положением, которое она занимала до замужества. Для жены выдвинута была обязанность заботиться о домашнем хозяйстве. Отлучка из дому жены поставлена в зависимость от соглашение мужа, чем сильно стеснена возможность внедомашней жизни жены и матери; жизни столь губительной для благосостоя​ния семьи и домашнего счастья. «Лучшая женщина та, го​ворит Мухаммад, на которую взглянешь, сердце радует​ся, отлучишься, не изменить тебе; когда остается одна, занимается своим хозяйством». Нравственная обязан​ности человека к своим детям по Cynut, должны быть как пишет Шар1атуль-Ислама, следующее: «Отец семи должен быть кротким, по справедливо милосердным в обращении со своими детьми и должен учить их правилам религии, заботиться о том, чтобы они получили духовно-нравственное воспитаниe, а также, чтобы они не остались несведущими в других полезных знаниях. Предлагается ровнять детей мужского пола с детьми женского,—но помнить при этом, что сердца девочек  мягче, чем у мальчиков, а потому, например' раздачу подарков начинать с девочек. Вообще семейные добродетели ставятся Мухам медом очень высоко. И Нульмубарек, возвращаясь однажды с похода, где пало много правоверных, спросил у друзей: «Мы возвратимся с великого дела, погибших лучших сынов мох считать учениками, а знаете ли вы, кто лучше нас? Мы, сказали друзья.—Мужья, у кого есть семья и которые трудятся на ее пользу, кто встает ночью и покрывав одеялом своих детей. Это достойнее нас».
Всем рекомендуется помирить па сорившихся. Удалить разногласие между ними считается великим
долгом. Однажды к Мухаммаду пришла женщина и; пожаловалась пророку, что муж холоден к ней. Чуткое сердце Мухаммада не могло остаться равнодушным к ее горю; он тотчас же позвал мужа, положил руки на головы того и другого, соединил их лица и стал молиться Го​споду о их дружбе, любви и счастье. Поел того супруги прекрасно жили между собою. (Книга Шар1атуль-Исламъ стр. 4(58). Там же мы читаем такой рассказ. У Имама Шашка была злонравная жена. Однажды кто-то советовал ему развестись с женой, но он отвел: «Положим, она дурного нрава, но я ведь считаюсь благонравным. Если я с ней поступлю также, как она со мной, то  я буду таким же; да кроме того я боюсь, что по ее дурному характеру никто не станет держать ее.» Причину всех раздоров следует приписывать собственных вин и думать, что если бы я сам был хорошего характера, то и жена была бы хороша. Таким образом значение семьи в Исламе поставлено очень высоко. По изречению Мухаммада (хадисы), лучший из людей тот, кто добр и полезен для своей семьи. Семейные качества женщины должны но взгляду мусульман достойно оцениваться мужьями.

Здесь нам невольно припоминаются речь женского конгресса в Брюсселе 1897 года, где высказывалось, что современный мужчина не придает никакого значения тому женскому труду, благодаря которому держится весь семей​ный очаг и который всецело лежит на плечах женщи​ны; а потому многие женщины бросились с поисками за теми видами труда, которые, хотя и более свойственны мужчинам и подчас слишком тяжелы для женщины, но зато лучше оплачиваются и дают больше нравственного удовлетворения и прав. На конгрессе раздавались голоса, требовавшие, чтобы в семье не было больше одной главы «мужа», но два сотрудника, одинаково делящих, как труды, так и доходы; обязанности и права.
Мы не будем решать вопроса о границах семейной и общественной жизни женщины в ту или другую сто​рону. Мы проведем здесь только некоторую параллель между мусульманской семьей и современно-европейскою. Выводы пусть делает сам читатель.
Пожалуй европейской женщине мусульманка пока​жется жалкой, а жизнь ее неполной. На самом же деле, сколько недовольства приходится нам слышать в совре​менной семье; недовольства жен мужьями, а мужей же​нами. Жажда у веселен, нарядов, жизни вне дома иметь своим тяжелым орудием обвеняеш мужа в бездушие, эгоизме, тиранстве и т. д. А как мужья довольны семей​ной жизнью... о том мы лучше умолчим. Что же касается мусульманки, то мы можем констатировать в виде общего правила полное довольство своей семейною судьбою. Если здесь можно заметить какой либо крайности, то где они приняли наиболее не желательный характер,—это очень и очень спорно. Одно лишь думаем, что душевный мир есть лучшее и ценнейшее благо нашей жизни.
* IV.
По учению Ислама женщина сотворена физически и умственно слабее мужчины, ее нежный организм ставит ее в совершенно иные условия при выборе и дележи тру​да. К этому следует также прибавить лежащий на ней долг рождения и кормления детей и тогда получится рез​кое различие в положении мужчины и женщины и взаимных отношениях. Сообразно с этими условиями eе
предоставляются соответствующие права. Она при условии совершеннолетия*) имеет полное и неограниченное право свободного выбора себе мужа. Ни отец, ни мать не могут выдавать ее замуж вопреки ее желанию. Если же она вышла бы замуж вопреки воли родителей за человека соответствующая положения, то такой брак должен счи​таться действительным

Жена в праве требовать от мужа в обеспечение себе особое приданое (мехр) сообразно обоюдному  имуще​ственному положению. Если мехръ не был вручен ей при венчании и остался у жениха, то она в случае развода в праве требовать от мужа это приданое. Мехръ полная собственность жены и потому не подлежит включение в наследственную или конкурсную массу в числе прочего имущества мужа, а также не подлежит зачету в ука​занную часть, которая следует жене в случае смерти мужа. Жена может требовать от мужа приличного содержания но тому общественному положению, которое за​нимала она в родительском доме, особое от других жен поменьше и особую комнату. Если же муж не в состояние ее так содержать отказывается, то жена может требовать развода. Она вправе отказаться от  домаш​ней черной работы и не обязана зарабатывать собственным трудом что-либо в пользу мужа, но за то обязана особенно заботливо смотреть за хозяйством. Это послед​нее обстоятельство в свою очередь должно цениться мужем.
Она вправе отказаться кормить ребенка грудью. Если же захочет кормить сама, то может требовать от мужа соответствующее вознаграждение.
*) Совершеннолетие  не признается очень рано и совпадаете, с нача​лом половой зрелости.
Если она с своей может обидеть ее, женясь на другой.
В случае двойного и т. д. (4) брака муж заранее обязывается быть одинаково справедливым ко всем женам без малейших притеснений и соблюдать абсолют​ное равенство между женами и  детьми. , Развод с женой при более широких правах мужа затруднен выплатою жене махра. Собственно ее права над принадлежащим ей имуществом не подлежат ни​какому контролю со стороны мужа, и муж не имеет никаких прав по отношению к имуществу жены. Она мо​жет приобрести имущество и вступать в другую гражданскую сделку совершенно самостоятельно. В случае смерти мужа вдовы получают указанную часть из всей этой части пользуются преимуществом пред всеми родствен​никами.
Дочери всегда участвуют в наследстве, хотя бы и вышли из отцовской власти и семьи, и право это пере​дается не только ее детям, по и мужу.
Мать и бабка также получают указанную часть на​следства.
Незамужняя и вдовы пользуются всею полнотою гражданских прав.
Женщины могут быть свидетелями, как в гражданских, так и в уголовных судах. Они могут быть поверенными в делах о браке и разводе. Могут быть опекунами, если правила шариата им известны и если нет в виду мужчин благочестивых для исполнения опекунских обязанностей. Хана фиты даже дозволяют женщине исполнять обязанности судьи по гражданским правилам. Беременные женщины освобождаются от телесных и других уголовных наказаний.
Как заключение брака в Ислам* не составляет та​инства и обсуждается гражданским договором, так и развод не требует большие затруднении! совершается путем официального заявления строит о нарушении  за исключением между ними брачного союза. Воле сторон от​водится здесь самое видное место. Каких-либо мотивов ex officio не требуется, и наоборот самые тяжелые про​ступки против брачного союза тогда только могут влечь за собою развод, когда этого захочет одна из сторон или обе вместе.
Развод институт много более древнейший, чем Ислам. Мы видим его и в Библии. Мухаммад застал его обычным явлением среди аравитян; при чем этот институт представился ему далеко не в благо строенном виде. Задавшись целью развестись с женой, араб начинал ее притеснять и мучить до такой степени, что она за раз​вод принуждена бывала давать еще выкуп; данное же мужем приданое никогда не возвращалось. Таким образом здесь угнетение женщины было полное. Мухаммад регулировал эту сферу, на сколько это было возможно и согласовалось со взглядами арабов. Причину разводов Мухаммад видел в отсутствии любви между супру​гами или но крайней мере сносного дружеского расположения и взаимного уважения. Поэтому и поддержка этих чувств он считал лучшим и самым действительным средством против расторжение брака. Вот почему он усиленно рекомендует добрые и хорошие отношения между супругами и так долго и под​робно останавливается на семейном быту, вникая под час в самые ничтожные мелочи. Развод с женою, по взгляду Мухаммада, горькая, но иногда неизбежная операция. Во всяком случай он призывал относиться воз​можно деликатнее к брачному союзу и насколько возможно отдалять эту печальную минуту, «Все средства следует употребить, чтобы избежать развода», говорил он. Все, что только может уладить нарушенное cooacie, он советует пустить в ход, лишь бы оставить брак ненарушенным. При возникновении недоразумения и несогласия, грозящего разводом, он приказываешь родным и близким с той и другой стороны собраться вме​сте и своими советами уговорить раздраженную сторону и, если возможно, уладить недоразумение. Если все усилия на этой почве останутся тщетными,—тогда только пре​доставляется начать бракоразводный процесс. И здесь уже сама природа призывается как бы на помощь ненарущимости брачного союза. Развод не дается сразу. Устана​вливается выжидательный срок—3 периода месячных очищения. Если и по истечении этого срока желаешь разой​тись останется неизменным, то развод производится *). Муж при этом должен поступить «благородно и вели​кодушно», возвратить жене установленное в пользу ее приданое (мехр) и дать некоторую сумму на содержание. Инициатива развода большею частью зависит от мужа;
*) К сожалению, современные мусульмане не точно поняли это требовавшие и ограничили форму развода троекратным произношением устанавливаешь слов, что является, по нашему понять, очень грустным отступлением.
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но возможна и со стороны жены. в последний случай обыкновенно жены стоит много трудов добиться согласия мужа на развод. Как коррективно этому допускается даже

выкуп.
Как мог, Мухаммад старался регулировать этот вопрос, но удалось ли ему это? — на это лучший ответ современное положение в Европе брака и развода.
ГЛАВА ШЕСТАЯ.
Ислам о государстве,
Из предыдущего изложения видно, что Ислам не заключает в себя элементов, парализующих прогресс и враждебных европейской цивилизации Эта религия, до​вольно поздняя по своему происхождение, старалась выб​рать лучшие элементы из религий, существовавших до ислама. Это своего рода религиозный экзамен. Сюда еще следует прибавить то, что Ислам не создал себе Шестого культа и обязательная посредничества между Богом  и Его творением в искупления. Не пм1зЯ ни церкви как особого учреждения, ни духовенства, как особого сословия, Ислам переносит!» весь центр тяжести религии па coananie человеком своих прав и обязанностей перед Богом и обществом. Мораль и политика в Исламе  дователю соединяются TtcnfifininM'b образом и на почве религиозных доктрин достигают самых чистых и ли
Безразличных пр11ндпповъ.«Благочестие не состоит только в
*
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обращение лица в сторону восхода пли заката. Благочестив тот, кто верит в Бога и в последний день, в ангелов и в книгу, в пророков; который из любви к Богу дает из своего имущества своим ближним, сиротам, бедным, путешественникам и тем, которые просят, кто выкупает пленных, кто соблюдает молитву, кто творит милостыню, исполняет то, что обязан». (Кор. гл. 2, ст. 172). По условиям времени своего возникновения Коран почти совсем не занимается по​литическими вопросами, но уже и в нем и в хасидах можно заметить т* обиде принципы, которые лежат в политическом!» мировоззрениях мусульманина. Одним из таких корректных устоев мусульманства является всеоб​щее и безусловное равенство всех членов общества следующих Исламу, включая  сюда; женщин (УИв!..) Это был своего рода против патриархальному строю арабов с сильною примесью аристократических темпов десцеплин. Сам Мухаммад ничем не отличал себя от других членов общины. Он никогда не требовал себе ocoбого почета, председательская места и т. и. Среди своих учеников собеседников он занимал, какое приш​лось, и рассуждал на одинаковом положении с прочими. Когда одним аравитянин спросил Мухаммада, какое положение он занимает сравнительно с другими, если приметит Ислам, Мухаммад сказал: «Такое же как и другие». Здесь уместно вспомнить его лее слова: «Я такой же человек, как и вы» несмотря на то, что по своему происхождение он принадлежал к лучшей аристокра​тической фамилии арабов—корейшитов, которые были Miiorie годы хранителями печати Каабы. Сам он никогда не вспоминает этого и как бы навсегда забыл о старых
привилегиях своего рода. «Господь уничтожил обычаи невежественных арабов гордиться своими предками. Вы все дети Адама, который был создан из праха». вот почему должно ему приписать уничтожение аристократического характера аравийских племен и основание нового строя чисто демократическая характера.
И.
Второй принцип—это положение власти в мусульманском государстве. Правительство, власть, по учении Ислама, должны руководиться законами. Источники законодательства в порядки их значения  применений таковы: сначала Коран, дал! ее Сунна, потом выводы ученых и наконец всеобщее единодушное мните. Это hи вяжется с обще распространенным представлением восточном деспотизм, но между прочим это так. В какую бы форму не вылилось управление в мусульманском государстве, власть везде должна быть подзаконна. Это основной принцип мусульманская государственная права Вот в каком смысле монарх является повелителем': армии, верховным судьею, наблюдает за всеми отраслям! администрации и принимает меры, кланяющиеся к все общему благополучию. Сообразно с этим он пользуете всеми преимуществами, которые являются необходимым] атрибутами носителей власти. Такое • положение вещей проникает все чаше Ислама и до того неумолимо по следовательно, что каждый мусульманин имеет обязанность стоять на страже закона (амру мааруф naxi анпль мункяр). Эти теория при неясном iioHiiMaeii
значения для элементов ведут к извращенно правильного строя мусульманского государства, но задача ученых н состоит в уяснении и отыскании истинного духа учения.
III.
Итак значение закона очень велико в Исламе, по​этому в высшей степени важной представляется задача— выяснить то, что должно считать теперь источниками магометанского законодательства. В виду существенного значения этого вопроса и большой путаницы в понимании его современными последователями Ислама, мы дадим ему некоторое историческое освищете, и во временах близких к Мухам меду будем искать разрешения этой зада​чи. При своей жизни Мухаммад никого не назначил себе в преемники, хотя и отличал особо 4-х чахаряр из своих приближенных!» и оказывал им особое предпо​чтение. Умирая он не сделал даже обычного завещания. Таким образом халифат остался без главы, а самый вопрос о правлении остался на усмотрение магометан. Останки пророка еще не были преданы земли лежали в опочивальне, когда Абу-Бекр в мечети взошел на кафедру и обратился к народу с речью о необходимости назначить халифа. Он говорил: «Правоверные! Пророк наш Мухаммад оставил этот тленный мир н пере​селился в мир вечности. Он умер. Но Бог Всевышний, в которого верил Мухаммад и к которому призывал вас, жив в своем вечном существовании. Для нашей религии надо выбрать лицо, которое могло бы ее поддержать
(Лябудда лихазяд-дини-менъ якумэ бихп). Присутствовавшие согласились со словами Абу-Бекра и тотчас же был созван совет (мухаджиер и а псари) в местности, названной Сакифя бниу Сайда, для обсуждения вопроса о ха​лифе. После некоторых споров между мухаджиерами и ансарами все сошлись на выборе Абу-Бекра. Лучше его и более достойного халифа не находили. Таким образом Абу-Бекр при всеобщем одобрении народа сделался нервным халифом н преемником власти пророка. Тотчас же все приступили к формальному изъявлению верности (бай-ат, рукоприкладство). Церемония эта состояла в рукопожатии в знак признательности. Итак самый важный вопрос о назначена! халифа при не изменении точных указаний в Коране и Сунне в самые ближайшие времена к пророку был решен общим собранием (иджмау-уммет). С этого момента Иджма становится третьим источником мусульманского законодательства. К нему прибегают, если на данный вопрос не находят ответа ни в Коране, ни в преданиях. Необходимо заметить, что и Коран предусма​тривала этот источник закона. Так в 3 гл. 153 ст. говорится: «Советуйся с ними в делах». В богослов​ской книге Тавзых эти стихи приводятся в подтверждениюe вышеуказанной мысли. Тафсиру-кябир в объяснение этих стихов Корана говорит следующее: «Сам Мухаммад, как пророк, несомненно знал больше своих приближенных и казалось бы ему не зачем было советоваться с ними. Но это место  доказывает, во-первых, его уважение и внимательность к мнению других. Ему, проповеднику милосердия  и благородной обходитель​ности, чужда надменная грубость деспота. Во-вторых, са​мому Мухам меду предписывается ижтихад в тех слу- чаях, когда ему не последовало откровения. И сила этого иджтихада связывается с обменом мыслями и совещанием с другими, почему всестороннее обсуждение со​вместно с другими н у называется Кораном и преданием». Сюда же относится и следующее предание (хадис), при​водимое книгою Тавзых. Мухаммед говорил: «Что одо​брено моими последователями, то одобрено и самим Господом Богом (Мараахуль муслимуна хасанун фахува инда ал-лахи хасъ-нун).

В этой же книге эта мысль выражается сильнее: «Рука Божья над людьми». Другое предание влагает в уста Мухаммеда слова: «Не соединятся мои последователи в заблуждении. Мысль та же: глас народа, — глас Божий. Далее говорится: «Отступник от общего мнения умрет смертью невежи; следуйте общему мнению». Тол​кователь выводить отсюда следующее: «Иджма есть шариатский закон для мусульман. Положения иджма должны считаться авторитетными и окончательными (хукмю катъы) до тех пор, пока совершенно однообразно и равным авторитетом не будет высказано противоположное или вообще иное положение относительно данного вопроса».

IV.
С распространением мусульманского владычества и осложнением политической жизни, вышеозначенные регу​ляторы государственная механизма оказались недостаточ​ными. С одной стороны они не охватывали все вновь возникавших вопросов, с другой — они не были приспо​соблены в формальном отношении к жизни большего государства, раскинувшего свои пределы на разных частях света. Вследствие такой необходимости возник новый четвертый источник законодательства кыяс, срав​нительное толкование (аналогический вывод). Этот чет​вертый источник имеет в своем основании, как об этом говорит книга Тавзых и толкователь Тафсиру-кабир, также указание Корана. «О, люди сведущие! Посту​пайте в ваших делах сообразно с аналогичными слу​чаями». (Гл. LIX ст. 2). К этому же следует присоеди​нить следующее предание (хадис) о Мухаммеде: «Когда Мухаммед отправлял в Йемен самого близкого своего асхаба (собеседника, друга) Муааза с поручением и, да​вая ему инструкцию в руководство, спросил между прочим Мааза, как он будет решать возникшие на месте вопросы, Муааз ему ответил: «Буду руководствоваться положениями Корана!»— «Ну, а если и в Коране не найдешь ответа?» — «Тогда буду руководствоваться Сунною» — «А если и там не будет ответа?» — «Тогда буду решать собственным усмотрением (ачтахиду бираи)». На это Мухаммед сказал: «Хвала Богу, внушившему мысль по​сланцу посланца своего». Этот источник был особенно выдвинут после асхабов (лиц имевших непосред​ственное общение с Мухаммедом, его собеседников) и тщательно разработан мусульманскими законоведами еще в конце второго века магометанства. Им пользовались мучтахиды, ученые авторитеты, для разрешения многих, выдвигавшихся самою жизнью, вопросов. Первыми такими авторитетами были 4 ученых Имама: 1) Абу Ханифа, 2) Шафии, 3) Малик и 4) Ханбель –  основатели четырех школ магометанской юриспруденции. Их положения иногда расходятся между собой, но, во всяком случае, считаются авторитетными и допустимыми. Отсюда оче​видно, как ни авторитетны и как ни почтены выводы мучтахидов, но им не свойственна непогрешимость или не ошибочность. Конечно, более правильный вывод ценится выше. Здесь мусульманские книги образно говорят, что мучтахид и  погрешивший даже в своем выводе получит за свое усердие награду, но две награды получит тот, чей вывод будет верен и согласен с истиной. Из выводов других мучтахидов особенно важными считаются положения учеников Абу Ханифы Имамов Юсуфа и Му​хаммеда. Их мнения принимаются далее чаще сравни​тельно с положениями их учителя в таких случаях, где они оба одинаково оспаривают последнего, или по характеру своих ученых трудов являются большими специалистами. Таким образом, степень значения этого источника обуславливается степенью правильности поло​жения и его согласия с истиной. Раз основательная кри​тика разрушила непреложность кыяса, его обязательность падает и должна уступить свое место другому, более осно​вательному. Вот где надо искать уразумения того, что в современной жизни следует считать законом. Ислам стоял на правильном пути развития своего законодатель​ства; с увеличением государственных задач, и осложнением жизни, оно постепенно выдвигало новые источни​ки и дошло до такого состояния, когда все стороны обще​ственной жизни получили возможность правильной оценки и регламентации. Если бы современный законодатель, понимающий все нужды и запросы действительности, стал бы искать исхода к примирению повседневной жизни с его законодательным воплощением, он, думается нам, нашел бы с честью выход из своего затруднения, твердо и неуклонно идя по пути, уже намеченному историей. Нам кажется, для решения подобных вопросов, гибкость Исла​ма дает достаточный простор. История законодательства Ислама дает прекрасный ключ к открытию самых сложных и хитрых замков. К сожалению, этот ключ в небрежных руках успел уже покрыться плесенью и ржавчиной. Он ждет времени, когда эта плесень очистится, и им воспользуются, чтобы вдохнуть новую силу туда, где былая действительность и энергия составляют гордость всего человечества. Так магометанин может подойти к той  мировой справедливости (адалят), неустанное искание которой одушевляет весь мир. К сожалению, мы не можем сказать, чтобы это воззрение могло претендовать на абсо​лютное признание современными учеными Ислама. Многие причины способствовали затемнению этих вопросов до той степени, до которой дошла умственная жизнь исламитов. Найти здесь верный путь, подвергнуть все эти во​просы новому и всестороннему обсуждению — существен​ная задача востока. Над ней должны потрудиться лучшие умы Азии и африканского магометанства. Мы же будем утешаться, что внесли посильный труд в общее дело.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

В предыдущем изложении мы старались выяснить на чисто исторической почве догматические, нравственные, а отчасти и общественные воззрения мусульманства. Мы думаем, что труд наш будет не бесполезен в двояком  отношении: европейца он освободить от традиционного отрицательного отношения к Исламу, освободит от слепого непризнания коренных устоев жизни многих миллионов своих собратьев.
Если в этом отношении наш труд  принесет поль​зу, если он возбудит мысль в ином направлении, если найдутся желающие искать беспристрастия  в жизни,  успехе, неудачах на пространстве 12 столетий многих наций, стоявших под сенью Ислама, — тогда мы вспомним слова: feci  quod potui, faciant meliora potentes.
Другая часть нашей задачи рассчитана на мусульман. Известно, что долгая историческая косность народа вырабатывает среди него своеобразный консерватизм.
Весьма трудная, но, тем не менее, совершенно необхо​димая, задача науки выяснить в подобных обстоятельствах случайные причины такого окаменения и показать, какие обстоятельства перевели на ложный путь течение жизни народной и прекратили органическое развитие этой жизни, составляющее суть истории человечества.
Такие периоды застоя можно видеть в истории почти что всякого народа. Выйти из него, вступить на новый путь всегда стоило большого труда и борьбы. Всегда явля​лись фанатики, приверженцы status quo, и убедить их в их собственной близорукости всегда стоило больших усилий.
Мы думаем, что подобные староверы подымут свой голос в осуждение того пути, который мы указываем современному мусульманину.
Они будут осуждать стремление жить по тем началам, которые украшали расцвет Ислама. Они будут стоять за жалкую действительность, за современное узкое понимание духа Ислама!
С другой стороны мы считаем совершенно необходимым предостеречь от тех новаторов, которые, желая помочь грустному положению современных исламитов, прибегали бы к крайним средствам и стали бы требо​вать реформ и новшеств — во что бы то ни стало; не имеющих ничего общего с историей мусульман, их воззрениями, бытом, духом и т. п.  Между этими двумя край​ностями лежит верный путь. Уклонение от него в ту или другую сторону будет равно пагубно для будущности Ислама. Вступить на него и чем скорее, тем лучше,— наше заветное пожелание современным мусульманам.
Помимо этих соображений мы хотели бы обратить внимание читающей публики на этот конфессиональный вопрос, тем более что последним  чересчур мало отводят места в современной жизни. Мы имели уже случай упо​мянуть о нашем сомнении, может ли тема, затронутая нами, рассчитывать на интерес в публике. Тем не менее, мы убеждены, что современное отношение религиозных вопросов к другим жизненным вопросам изменится и, хочется нам верить, в самом непродолжительном времени. Мы думаем, что настояний квиетизм заменится горячей прочувствованной верой, и заранее приветствуешь это время. Была эпоха, когда религиозная жизнь обнимала в себе всевозможные интересы и с несвойственной ей щепетильностью, регулировала все. Даже самую пытли​вость ума и науки она замкнула в тесные заранее наме​ченные рамки. Время это прошло. Скоро наступило другое увлечение и даже в более энергичной степени. Было про​возглашено торжество разума, и знание было поставлено пределом и целью человеческой жизни. Задачи материального прогресса увлекли всех и ворвались всюду, даже туда, где появление их является логическим бессмыслием. И надо сказать, что успехи были по истине замечательны. Их необъятность еще более укрепила на этом пути человека, но вместе тем и подавила его. Как статуя Навуходоносора, казалась ему, такой прогресс построен на слабой глине. И вот отсюда идет начало непризнания жизни, отождествление ее со злом и другие край​ности пессимизма. Другие же стали отрицать не жизнь, а тот прогресс, который создал ей такую душную безот​радную атмосферу.

Но может ли человек отречься от прошлого, может ли он позабыть свою мысль? Послушаться их — это пере​стать понимать себя. Однако мы признаем их заслугу пред людьми; эти проповедники смело указывали на гнилость современной жизни и говорили всем, что были времена, когда жизнь шла проще и спокойней.
Мы не можем вернуться к прежней простоте. Это значило бы отказаться от самого себя. Но к спокойствию, к нарушенной гармонии жизненных интересов мы мо​жем и должны идти. Уравновесить жизнь, дать ей необ​ходимую полноту может одна лишь религия. Она заполнит ту бездну, которая открывается мыслящему оку за колоссальными успехами знания; успехами колоссальными и жалкими вместе с тем по своей мировой ничтожности.
Ни наука, ни религия врозь не могли дать гармонии жизни земной. И только правильное сочетание их может вернуть спокойствие. Тогда только человек перестанет бояться правды этих строк и не станет презирать утеса, на котором он стоит сам, и бездны его окружающей, и не станет отрицать своего же сознания.
Дозволено цензурой. С.-Петербург,14 января 1887 г.

Отношение Ислама к науке и иноверцам

       Цель настоящего нашего сочинения познакомить евро​пейскую публику с учением Магомета и отношением Ислама к образованию, прогрессу и другим вероучениям. Этого мы думаем достигнуть изложив учение Корана по этому предмету в следующих главах: 1) Коран и его влияние на образование арабов; 2) очерк образования и научной деятельности у арабов в первые века возникновения Ислама; 3) отзыв Корана об учении и знании, а также отзыв арабских ученых об учении во​обще и о светских науках в частности; 4) учение Магомета о нравственности; 5) отношение Магомета к иноверцам,- и в виде приложения сюда приведем под​линный указ Магомета об иноверцах.
       Надеемся, что настоящим сочинением удастся рассеять ошибочные понятия об отношении Ислама к образо​ванию и прогрессу. Нам очень часто приходится слышать, даже от солидно-образованных людей, будто бы отста​лость мусульманских народов находится в связи с их  религиозными понятиями. Как ни прискорбны такие мнения для Ислама, но все-таки приходится их слышать. Дай Бог, чтобы цель наша была достигнута, и вместо ложных мнений установилось ясное и правильное понятие об отношении Ислама к образованию.

                                               -------------------

                                                 ОТДЕЛ I.

                                             _______________

                                                   Глава I.  

                                  Коран и его принятие в Исламе.
       Учение Магомета заключается в изложенных в Коране правилах  и собственных его изречениях (хадисах). Коран, по преданию арабских писателей, был передан Магомету откровениями, ниспосланными от Бога (вахи илаги) через ангела Гавриила, передававшего изустно стихи Корана отрывками, а не писанными листами, сошедшими будто бы с неба, как ошибочно говорят некоторые европейские летописцы.
       Магомет, поучая в Коране о бытии и существовании Сущего Единого Бога и подкрепляя свое учение доступ​ными человеческому разуму разъяснениями и доказатель​ствами, скоро приобрел известность в Аравии. Так как Магомет желал, чтобы учение сохранилось и укорени​лось в памяти людей и вместе с тем распространи​лась, изустная передача между его последователями, откровения его записаны не были. Цель эта вполне была достигнута, благодаря замечательной памяти араветян, так что в более или менее короткий промежуток времени число выучивших эти откровения наизусть приняло колоссальные размеры. С другой стороны, Магомет желал сохранить божественные откровения навсегда, и вот по его приказанию откровения эти стали записываться его секретарями 1) , которым он сам иногда указывал, какие изречения и как должны быть размещены. Откровения эти были записаны на кусках кожи, пальмовых досках и верблюжьих лопатках.


В 10 год Хиджры, 63лет от роду и на 23 году своего призвания Магомет скончался. По совету Омара, Бенуль-Хатабуа Аба-Бакр поручил Зайд-бену-Сабету собрать все уцелевшие откровения в одно целое, что он и сделал. Собранные материалы хранились сначала у, а после его смерти поручены были дочери пророка Хафсе. Главная цель собрания этого была сохранить в полности откровения Магомета. Но с целью приохотить верующих к более прилежному изучению этих откровений, сборник этот не был распространяем в народе; каждый из верующих изучал столько, сколько было необходимо при обрядах, или сколько он в силах был запомнить.


Однако, вследствие устного изучения Аль-Корана, в чтениях и произношениях слов стали замечаться различия, что давало иногда повод к прениям о превосходстве того или другого чтения. Желая положить конец этому, калиф Осман поручил Зайд-бену-Сабету, Абдулла – бену Зубайру,

-----------------------

1) По преданию мусульманских писателей у Магомета было 23 человека секретарей, но более постоянными считаются два: Зайд-бену- Сабет и Муавия.

 Саид-бену-аль-Асу и Абдаррахман-бену-Харису изготовить копию с оригинала, хранящегося у Хафси. Ими написаны были 4 экземпляра, которые и разосланы были в главнейшие горда Ислама и в 645 году этот Коран был принят в Ислам и введен в мечетях.


У арабских писателей период до Магомета называется временем невежества (джахилият), так как, по словам их, древние арабы не обладали никакими познаниями, кроме народной поэзии. Как политическая, так и религиозная их жизнь не отличалась спокойствием; у них были непрерывные религиозные распри и усобицы. С появлением же Магомета все переменилось: затишье сменилось кипучею деятельностью, и пустыни Аравии мало-помалому очистились от кумирен и идолослужения. Одним словом, наступила новая эра для аравитян. Своим учением Магомет слил воедино своих соотечественников и вывел их на поприще исторической деятельности. Он облагородил их религиозные и нравственные понятия, дал толчок научной деятельности, сделавшей аравитян преемниками греко-римской культуры. Правда, в первое столетия по смерти Магомета разные военные события задержали внутреннее развитие, как научных работ, так и других мирных трудов, но, усмирив своих внешних врагов, аравитяне дружно и энергично взялись за умственную работу. Особенно научная деятельность усилилась со вступлением Абасидов, стремившихся познакомить аравитян с науками других народов. Так, уже калиф Мансур(754г.) поручил перевести некоторые сочинения греков и индийцев по философии, медицине и математике с сирийского и персидского языков на арабский. Калиф Харун(786-809г.) собрал множество греческих рукописей, которые поместил в Багдаде в библиотеке, названной домом мудрости (Байтул-хикмат), и назначил несколько переводчиков для перевода их на арабский язык.

       Сын его, Маамун  (813 г.), собрал вокруг себя ученых греков, халдеев, коптов, индейцев и щедро наградил их труд. Кроме этого он учредил целый корпус переводчиков, на содержащие которых расходовал несколько сот тысяч дирхямов (драхм) ежегодно, основал множество училищ в городах халифата и снабдил их богатыми доходами. В его халифате были пере​ведены на арабский язык сочинения по географии, астрономии (Птолемей), математике (Евклид, Архимед), ме​дицине (Диоскарид, Гиппократ, Гален) и философии (Аристотель, Теофраст).

       Особенным уважением и почетом пользовался Ари​стотель, которого аравитяне называют Эль-Муаллимулъ-Эввалъ—первый наставник. Сочинения его были много раз переведены и комментированы арабскими учеными. 

        Абассидские калифы ревностно взялись за дело народного образования; они основали в главных городах халифата: Дамаске, Багдаде, Бассоре, Куфе и др. высшие учебные заведения для образования юношества.
        Распадение Аравийского халифата на многие мелкие го​сударства только содействовало распространению образо​ванности и число центров умственного развития умножи​лось. В Алеппо—Хамданисты, в Египте—Фатимиды, в Испании - Омейяды соперничали с багдадскими ка​лифами в покровительстве ученым, которых они ста​рались привлечь к своим дворам. Испанский калиф Хаким II, замечательный своею начитанностью, собрал, по уверению арабских писателей, библиотеку, заключаю​щую в себе до 600,000 томов. Этот калиф имел во всех главных городах Востока агентов, которые должны были доставлять ему за какую бы то ни было цену, все новые и древние сочинения. Так, например, он послал Абдуль-Фираджу 1,000 динаров за первый экземпляр книги Китабуль-Агани. Говорят, будто бы он прочел все книги своей библиотеки, один каталог которой состоял из 44 томов, и оставил на каждой из книг свои заметки. В Кордове и других городах он основал академии, профессоры которых преподавали по всем отраслям науки тогдашнего времени. Двор калифа был средоточием ученых мужей всех стран без различия вероисповеданий. Он принимал также участие в ученых и поэтических состязаниях и щедро награждал отличившихся. Слава учености испанских аравитян рас​пространилась на Западе, так что многие из образованных мужей Европы отправлялись к ним изучать философские, математические и медицинские науки.
       Хамданитские и бувейские князья в X веке не менее других распространяли и поощряли просвещение в Месопотамии, Сирии, Фарсе и Ираке, а в XI веке султан Мелик-шах был самым ревностным распространителем просвещения; он основал, подобно другим, в разных городах училища (низаме в Багдаде в 1067 г.), мечети, обсерватории и госпитали.
       Фатимидские халифы держались той же системы, и пошли теми же путями прогресса. Так, халиф Хаким-бин-Имран основал в Каире в 1005 году академию, под названием дом мудрости (дарл-Хикмят), в которой ученые, получавшие содержание от государства, пре​подавали различные науки. При этой академии находилась обширная библиотека, которою мог пользоваться всякий; сам халиф часто присутствовал на происходивших в ней ученых диспутах.
       Аюбетские султаны в XII веке не менее их заботи​лись о просвещении; так, султан Нуреддин основал училища в Багдаде, в Алеппе и др. городах, а султан Салахуддин учредил госпиталь в Каире, обсерваторию в Дамаске и множество других полезных заведений.
       Из вышеизложенного можно составить себе вполне ясное понятие о научной деятельности аравитян. Как видно, арабские халифы, князья и султаны все без исключения в течение более десяти веков ревностно заботились о распространение просвещения в своих владениях.
       Но исторические судьбы народов неисповедимы. Что случалось с другими культурными народами, то же случилось и с аравитянами. Настало время ослабления арабского владычества, а вместе с ним и упадка научной деятельности аравитян.

       В период появления Корана и во все время его учения в школах не было замечено ослабляющего его влияния на умственное развитие, напротив, в самый разгар его учения прогресс шел с ним рука об руку. Но надо заметить, что упадок научной деятельности аравитян начался под влиянием иноземного нашествия. Так, по завоевании Багдада монголами в 1258 году, Сирии, Египта турками в XV—XVI веках наступила для Аравии эпоха упадка научно-литературной деятельности.
       Если проследить развитие арабской литературы и про​свещения в течение более десяти веков, то мы должны признать за аравитянами великую заслугу по отношении к человечеству. Арабы, выведенные Магометом на арену политической, религиозной и умственной деятельности, со​брали драгоценный материал по различным вопросам науки и создали обширную арабскую литературу почти по всем отраслям. Особенно выдавались сочинения араб​ских философов и врачей, например: Ибн-Рушда (Аверроэса)  и Ибн-Сина (Авиценны) Аррази (Разеса) Эль-Боттани. Сочинения эти в мусульманских школах пользо​вались особенным уважением и, переведенные много​кратно на латинский язык, также долгое время господство​вали в школах Западной Европы. Таким образом, аввероизм сделался одним из элементов развития философского мышления на Западе, и только благодаря научно-литературным трудам аравитян сохранились древне-восточные науки, и перешли в Европу.
       Из всего вышеизложенного явствует, что в течение 7 — 8 веков, в царствование славных и достойных арабских халифов, Коран во всех их владениях ни мало не тормозил общественного образования.

       Сверх того, если уже допускать, что фанатизм присущ Исламу, то он более всего обнаружился бы, без сомнения, при первом же своем появлении, под обаянием изустных проповедей самого Магомета и его собеседников (асхабов—членов его кружка). По здравому смыслу тормозящих характер Ислама обнаружился бы в первые века возникновения религии, а не теперь.

       Из вышеприведенных данных истории цивилизации аравитян и преданий, как самого Корана, так и про​рока и арабских ученых, а равно из арабской литера​туры, ясно видно, что учение Ислама не только не препятствует цивилизации и умственному развитию, но напротив, поощряет к наукам и познаниям.

       Сопоставляя параллель с другими религиями, мы видим, что Ислам, спустя 2 века после своего возрождения, ревностно берется за греческие науки.
       Для полноты нашего обозрения арабского образования и умственного развития приведем в кратком изложении отзыв известного французского писателя Лебона, кото​рый, излагая историю арабской цивилизации, не только пользовался обширными печатными материалами, но и предпринимал целый ряд путешествий по описанным им странам.
       «Арабская цивилизация начинается с Магомета. Благо​даря ему, арабы становятся нацией, которую его преем​ники и ученики ведут к длинному ряду завоеваний. В течение нескольких лет они покоряют Сирию, Месопотамию, Египет и ниспровергают Персидское царство Сасанидов. Через сто лет после смерти пророка, исламизм держит в своих руках Африку до океана, Испанию и Галлию до Севенн, Левант и среднюю Азию до Инда. Наступают междоусобные войны, разрушающие единство мусульманского мира, но каждая его часть сохраняет живучесть и становится обширною империей. У халифов багдадских мы видим благоустроенное прави​тельство, правильную администрацию, бюджет в 200 миллионов  франков;   они предпринимают обширные сооружения, ослепляют Восток блеском своего двора и принимают на аудиенции многочисленные посольства, как азиатских, так и европейских правительств.
На другой оконечности мусульманского Mиpa халифы кордовские царствуют над разбогатевшею и плодоносною Испанией, которая без труда доставляет им 300 миллионов франков дохода; управляемая ими страна счи​тается первою в Европе по своему земледельческому процветанию, по своей промышленной деятельности, равна, как и по блестящему состояние наук и искусств. В Африке центр могущества и цивилизации неоднократно перемещался, но между всеми ее городами новая столица возрожденного Египта, Каир, занимала первое место и соперничала с Багдадом и Кордовой.
Все мусульманские государства управлялись почти одинаковыми законами; от одного до другого конца известного в то время мира аравитяне исповедывали одну и ту же веру, говорили одним и тем же языком; поэтому, сношения между ними представляли значительные удоб​ства и аравитяне сделались путешественниками, море​плавателями, купцами, географами. За десять столетий до Ливингстона и Стэнли их караваны спокойно проникали в глубину Африки; в 1154 г. Эдриси нанес на свои карты озера Верхнего Нила; до открытий Колумба и Васко-де-Гама они были единственными посредниками между Европой и крайним Востоком; главный путь междуна​родной торговли шел через Cирию и Египет. Благодаря своим странствованиям, они имели случай познако​миться с различными народами и цивилизациями—рим​ской, византийской, персидской и индийской.
       Hecторианские монахи, философы и риторы Александрии и Аеин были первыми учителями аравитян. Посвящен​ные ими в тайны эллинизма, аравитяне перевели или приказали перевести на свой язык древних греческих авторов. Было время, когда многие из аравитян могли читать греческих писателей в оригинале. Любовь к учению одинаково преобладала во всех странах мусульманского миpa; не было города, который не имел бы своих школ; в столицах и главных центрах были учреждены университеты, снабженные всеми необходи​мыми научными пособиями: библиотеками, обсерваториями, лабораториями. В одной Испании существовало семьдесят публичных библиотек. Библиотека калифа Кордовы Хакема II, заключала в себе 600,000 томов.
       Арабская поэзия существовала уже до Магомета; Коран был первою книгою, написанною в прозе. Романы, повести, сказки занимали привилегированное место в арабской литературе. Но у аравитян были также серьезные историки и глубокие мыслители; Ибн-Халдун, живший в XIV-м веке и написавший всеобщую историю, по обширности своих познаний и по глубине своих взглядов может быть сравнен с Монтескье.
       Арабы застали науки в том виде, в каком они были оставлены последними греческими учителями александрийской школы. Известны громадные успехи, дости​гнутые ими в математике и астрономии. Они были осно​вателями химии, которая заимствовала от них даже свое имя. В медицине они применяют уже современные ме​тоды, изучают болезни в клиниках, изобретают фармацию и создают рациональную терапию, основанную на началах гигиены, физиологии и патологии. Их знамени​тые врачи, Разес Багдадский и Авиценна, учение которого в течение шести веков считалось в европейских университетах последним словом науки, являются остроумными наблюдателями, искусными практиками и глубокими теоретиками. Аравитяне заимствуют у китайцев изобретения, остававшиеся до того времени бесплодными или неизвестными для остального миpa, совершенствуют и распространяют их повсюду. Китайцы умели выделывать порох, но употребляли только на фейервер​ки, аравитяне же стали делать огнестрельное оружие.
       В 1205 году эмир Якубъ осаждал, при помощи пушек, город Мехедию в Африке - в 1342 году Альджезирас, на которого напал один испанский властитель, защищается, посылая в неприятеля «громы, железные шары величиною с большое яблоко, которые падали так далеко от города, что перелетали через ряды неприятеля». Китайцы делали шелковую бумагу, но в то время ни в Европе, ни в Западной Азии не было шелка; ара​витяне первые стали приготовлять бумагу из хлопка и тряпок. Самые древние манускрипты из хлопчатой бу​маги – арабские. Китайцы первые изобрели компас, но аравитяне первые применили его к мореплаванию; у них была в употреблении и астролябия.

Предписание Корана, воспрещающее изображать человеческую фигуру, не всегда соблюдалось; тем не менее, аравитяне не оставили ничего замечательного по части живописи и скульптуры. Но сохранившиеся после них архитектурные памятники свидетельствуют об их артистическом гении. В этом отношении, как и в других, они были сначала подражателями и пытались копировать виденные ими образцы, главным образом у византийцев. Но вскоре они сумели создать совершенно ориги​нальный и независимый архитектурный стиль. Смотря по средствам занимаемой ими страны, они возводят здания из кирпича, глины, камня и мрамора, но из какого бы материала они ни были построены, везде встречаются одинаковые тщательность в отделке и законченность выполнения. Самые легкие их сооружения, несмотря на свою ви​димую воздушность, существовали нетронутыми в тече​ние веков.
       В истории арабской архитектуры можно отличить несколько ясно очерченных эпох. От арабского стиля, предшествовавшего  Магомету,   сохранилось  лишь   не​сколько развалин. К византийско-арабскому стилю от​носятся памятники, сооруженные от 1-го года Хиджры (622 г. по Р. X.) до X столетия: мечеть Омара в Иepycaлиме, большая мечеть в Дамаске, большая мечеть в Кор​дове. В X веке устанавливается чистый арабский стиль, прекращающейся с наступлением итальянской эпохи возрождения; его художественными произведениями были укра​шены преимущественно Египет и Испания. В Египте находится мечеть Калауна, напоминающая собою париж​скую «Sainte Chapelle», мечеть Каитбея, с удлиненным куполом, вся покрытая арабесками, громадная мечеть Хассана, столь же обширная, как готические соборы, глав​ный минарет   которой возвышается над   землею  на 86 метров (он вдвое выше Вандомской колонны). В Испании находятся: грациозная башня Гиральды, древний минарет исчезнувшей мечети, Севильский Альказар, с его великолепными потолками, покрытыми скульптурою, живописью и позолотою, и наконец господствующая над Гренадою Альгамбра, «Красный дворец», который столько раз описывался и которого красота постоянно остается выше описаний. Характер этой архитектуры выражается отвращением к геометрической правильности, к прямым линиям, к резким углам, к гладким поверхностям. Видно, что ее создали люди, обладавшие могучим воображением, соединенным с тонким чувством изя​щества и грации».

                                                   __________________

ГЛАВА II.

                           Учение Магомета об образовании.

       Знание  и учение у Магомета занимают первое место, и первые откровения и вдохновения начались призывом к образованию. Есть много стихов в Коране, прямо показывающих на то значение, какое приписывал Магомет науке. Так, например:
             Глава XCVI, ст. 1. Читай во имя Господа твоего, Который сотворил все.
             Ст. 2. Который сотворил человека из огустевшей крови.
             Ст. 3. Читай, ибо Господь твой всех щедрее.

             Ст. 4. Это он научил человека пользоваться калямом (тростником для писания).   
             Ст. 5. Он научил человека тому, чего человек не знал.
Из этих стихов Мухамед Мхиэддин, автор книги Шех-Заде, делает следующие выводы о превосходстве знания и учения: «Бог сотворил человека из ничтожного вещества для того, чтобы доказать свое могущество и даровал человеку способность к учению, чтобы доказать свои щедроты, благодаря чему из ничтожного вещества человек сделался высшим властелином среди царства творений. Если бы среди божественных даров нашлось что либо заменяющее собою знание и учение, то о нем бы Бог здесь вспомнил, но в этих стихах кроме знания ни о чем не упоминается, значит выше его ничего нет». Вот стихи Корана, относящиеся до этого вопроса.

Скажи лучше: Господи! увеличь мое познание (гл. XX ст. 113).
Он дает мудрость кому хочет, и кто получил мудрость — получил огромное благо, но нет людей, погруженных в чувственность, которые бы думали об этом (гл. II ст. 272).
Бог возвысить вас на отличные ступени тех, которые из вас веруют и получат познание (гл. LVIII ст. 12).
Скажи: которые знают и которые не знают, будут ли суждены одинаковым образом? Да размыслят люди чувственные (гл . XXXIX ст. 12). 

Мы послали до тебя людей, которых вдохно​вляли; спросите об этом у людей писаний, если вы не знаете.
 Мы послали их с чудесами и книгами, тебе мы тоже дали книгу, чтобы ты изъяснил людям, что было им послано и чтобы, они раз​мышляли (гл. XVI ст. 45 и 46).
Бог научил Адама именам всех существ, потом, приведя их к ангелам, сказал  им: назовите мне их, если вы чистосердечны. Бог сказал Адаму: научи их именам всех существ (гл. II ст. 29 и 31).
Из этих последних стихов Шейх-Заде заключает, что знание и учение есть неоценимый перл, и что оно стоит выше всяких молитв. Далее он говорит: бла​годаря познаниям Адам сделался халифом на земле, и ангелы, несмотря на их достоинство и близость к Богу, оказывали почет и поклонение Адаму.

Собеседник Магомета (Аняс) передает от лица са​мого пророка, что он говорил: «искания науки1 обязательны каждому мусульманину и мусульманке.
Ищите учения от колыбели до могилы. Ищите науку, если бы она и находилась в земле Китая. Кто хочет блаженства в этом миpe, тот пусть займется торговлей, а кто хочет блаженства в том мире, тот пусть ищет воздержания и благочестия; а кто же хочет блаженства обоих миров — пусть ищет его в учении и знании».
«Превосходство ученого, употреблявшего свои знания на пользу других, над богомольцем-отшельником (киновитом), как луна над звездой». Автор книги о преданиях «Джамиа-ссагир» передает от лица Магомета, что он говорил: ученые есть светочи-факелы земли и заместители (хляфи) пророков. Они наследники как мои, так и других пророков.
Абу-дауд, как пишет Хадими, передает: один муж из Медени приехал в Дамаск и представился Абударде. Абударда спросил его: что побудило тебя приехать к нам. Дошедшие, отвечал тот, до меня предания, которые ты передаешь от Магомета. Не пришел ли ты по делам торговли? повторил Абударда. Нет, отвечал муж: единственно, за чем я приехал, это искать и слышать эти предания. Выслушав его, Абударда сказал: я слышал от Магомета: кто отправится в путь с целью искания науки и знания, тому Бог откроет пути к раю, и ангелы осенят его крыльями своими из уважения и почести к искателю; за ученого молятся на небе и на земли, даже рыбы в воде. Превосходство ученого благодетеля над богомольцем, сидящим в уединении и не употребляющего свои познания на пользу общества1, громадно; разница между ними такая же, как между пол​ной луной и звездами. Действительные ученые суть на​следники пророков (варасатул анбиа). Пророки не по​лучали и не оставили в наследство ни дирхамов, ни динаров, а наследие их есть только знание и учение.
По словам Абизяра, собеседника Магомета, Магомет говорил: «о, Абизяр! если тебе поучать каждое утро по одному хотя стиху из Корана, лучше будет, чем твои поклонения в молитвах сто раз, а также одни утренние занятия науками, встретится ли в них надобность или нет, все равно, это лучше для тебя, чем тысячи раз поклонения в молитвах»2.

Мудрость, говорит Абедарда от Магомета, прибавит почетным почет и величие, а раба-слугу возвысит до того, что раб удостоится быть принятым в собраниях и дворцах царей.
Абдуллах-бен-Мясудъ передает  слова   Магомета: «кто научится, сколько нибудь наукам с целью научить других, тому Бог даст спасение семидесяти святых». Этих изречений и стихов вполне будет достаточно, чтобы показать, какую важность придавал Магомет образованию. Человек образованный, по его мнению, стоит не только выше людей необразованных, но даже людей, посвятивших свою жизнь молитвам Богу. Как бы богомолен человек ни был, но коль скоро он не распро​страняет своих познаний на пользу общества, он не может рассчитывать на спасение, и наоборот, незначительного образования, если только оно не пропадает даром, достаточно вполне для того, чтобы Бог предпочел чело​века семидесяти святым.
.

______________________

ГЛАВА III.

Отзывы арабских ученых об образовании и науке.

Отношения мусульманских ученых к наукам в средние века были самые горячие: ученые пользовались у народа особым уважением, их называли не иначе, как именем алим (сведущий).
Как читателю уже известно из вышеизложенного, аравитяне кроме религиозных наук (аль-елмуль-шари) в средние века занимались и светскими. Особым почетом и уважением пользовались логика (мантык), геометрия (эльмуль-хандяся), естественная история (эль-муль-табеи), физика (хикмят), математика (рыязят), меди​цина (тыб) и т. д.
Что аравитяне уважали эти науки, об этом, кроме литературы, имеются предания и отзывы арабских ученых. Вот что, например, говорил ученый и более религиозный, даже мистик, авторитет которого в Исламе неоспорим1, имам Зайнуддин Абу-Хамидъ-Мухамедъ-Ал-Газали2: «Логика ест мерило и весы всем наукам; кто не знает ее, для того нет основ для знания». Дру​гой же ученый (Шарифуль-Аллямя) передает об обязан​ности логики. Имам Сябяки пишет, что заниматься изучением логики и диалектики следует прежде изучения Корана, преданий и законоведения, так как наука эта приятнейшая из наук и полезнейшая и, если кто гово​рил о ее запрещении, тот не более как невежда. Тот же Газали в своем сочинении (Ихъ-я) и другой автор книги (Татар-ханья) говорит, что медицина обязательна для общества.
Из этого видно, какой светлый взгляд был у мусульманских школ на светские науки. Правда, подве​сти понятия нескольких людей под один уровень не​возможно. Пока отвлеченные науки не приобретут той осязаемости, которая свойственна естественным наукам, до тех пор все законы мышления будут давать повод к прениям, между метафизикой и физикой, истиной и заблуждением примирение немыслимо. Точно также и у аравитян бывали прения; одни высказывались в пользу реальных наук, другие же, относились к ним враж​дебно. Но и слова последних надо понимать не в прямом, а в том смысле, что они не дозволяли себе кри​тиковать сами науки, а только поведение некоторых ученых, которые принадлежали к философским школам и до того увлеклись знанием философских и естественных наук, что в пылу стремления к ним начали выражаться против учения некоторых из догматов религии и легкомысленно относиться к религиозным преданиям своих народов. Последние неуважительно, с насмешкой стали относиться к учению других школ и поэтому своим неблагоразумием, бестактностью и неумением пользоваться своими знаниями и держать себя в обществе, поколебали его доверие к себе, что дало повод антагонизму против самого учения, особенно среди поклонников мистицизма. Но и они, в своем нападении на реальные науки, не ударились в крайность и не создали в истории Ислама инквизиции  против свободного учения, как это случилось в Европе в IV и V веках. Впрочем, антагонизм этот принадлежит к VIII и IX векам; что же мы можем сказать в упрек этому явленно, коль скоро и в XIX столетии мы видим подоб​ную же борьбу одной школы с другою?

Это весьма понятно, если хорошенько вникнуть в вопрос. Всякое злоупотребление, например, или неумелые примеры деятелей, хотя бы блюстителей закона, вели​кая погрешность, так как подрывает доверие обще​ства к самым действительным и гуманным законам и весьма полезным учреждениям, точно также непри​личное сану поведение, и неумелость духовных пастырей церквей держать себя, согласно своему положению, роняет их достоинство и ослабляет чувство паствы к самой церкви. Совершенно аналогичны тому же погрешности дея​телей науки—вредно отражаются на отношениях общества к их науке. Хорош он – сыплются похвалы его учению, дурен – проклятия. Отсюда происходит смешение понятий о поведении деятеля с самой наукой. Не будь в сферах ученого мира этих неблагоразумных людей, не было бы и крика о вредных науках и не создалось бы в такой мере оппозиционной партии, потому что спор в большинстве случаев происходит от недоразумения сторон. Погрешности ученых суть главная причина возникновения партии врагов науки. Не сама наука подает повод к нападениям на нее, вина всецело падает на ее бестактных деятелей: много греха лежит на них как перед обществом, так и перед наукой. Дурные люди с хорошим образованием как были прежде, так есть и теперь, также и недальновидные люди, смешивающие науку с ее деятелями, были у мусульман в средние века, как есть и теперь у остальных народов. Но где же кроется зло, в самых людях или же в системе их воспитания, или же наконец в самой науке – расследование этого вопроса принадлежит специалистам, цель же наша лишь указать и провести параллель между пори​цателями наук в XIX ст. и VIII. Еще вопрос: следует ли приписывать всякую оппозицию фанатизму? Не может ли быть других, каких нибудь побудительных причин к этому? 

Отдел II

________

ЭТИКА ИСЛАМА.

Учение Ислама о морали.

Магомет сердечно желал образовать честных и достойных людей. Он осознавал необходимость таковых для благоустройства быта народов, без которого все стремления ко благу граждан были бы бесплодны. Для решения этой задачи он нашел нужным обратить внимание на характеры и поведение людей. Тут то он и видел, что большинство зол во всем мире происходит от бедствий сердца (афатулъ-кальб)1. Вследствие этого он задался мыслью облагородить людские характеры и смяг​чить сердца путем воспитания.  Вместе с тем он за​ботился о распространении среди народа благонравия, для чего занялся обучением своих асхабов правилам нрав​ственности. Исследования и изучения Магометом людских характеров были так обширны и так подробны, что ни одно качество, встречающееся у человека не ускользнуло от его изысканий, как мы увидим ниже, где  будем разбирать каждое качество отдельно.
Таким образом, с течением времени создался гро​мадный материал для изучения различия характеров, из которого впоследствии арабские писатели создали полный свод учения о душевных свойствах и характерах.
Много было говорено арабскими учеными о возможности изменения человеческого характера посредством воспитания и образования, т. е. признавать ли это изменение  возможным или невозможным, самый характер признать ли прирожденным и не подлежащим изменению, или же приобретаемым посредством воспитания. Вопрос решается в пользу изменяемости, ссылкою на множество опытов и в силу приказания2 самого Магомета об улучшении характеров3.
Я послан,  говорил Магомет4, для облагорожения человеческих нравов.
Человек с доброй нравственностью обладает бла​гами обоих миров5.
Нет того преступления, от которого нельзя было бы избавиться чистосердечным раскаянием, кроме  лишь дурной нравственности, так как человек с такою нравственностью не успеет покаяться в одном преступлении, как уже готов совершить другое, гораздо худшее1.
О! Абухрайра, поставь себе в обязанность улучшение нравственности. Когда же Абухрайра спросил, в чем состоит благонравие, то Магомет сказал: посещение тех, которые прекратили с тобою сношения; прощение, извинение того, кто причиняет тебе  притеснения; воздаяния щедростью и милостью тому, кто оставляет тебя без милости.
Имам Газали в своем сочинении Эхъ яулъ Улюм пишет, что Магомет постоянно просил Бога, чтобы он украсил его самым лучшим благодеянием -  выс​шими качествами: обходительностью и вежливостью. Он часто говорил своим собеседниками ахсину ахлякакюм, т. е. улучшайте ваши нравы2.
По словам Джаббар-Бену-Абдаллаха, Магомет говорил: истинно говорю вам, что религию эту, которую я избрал, ничто так не возвышает, как два качества: добрая нравственность и щедрость (эль хуснул хулк-ва-сиха).
Добронравие, говорит Магомет3, доброе соседство и исполнение родственных обязанностей восстановят благо стран и прибавят в жизни, даже если бы народы их и были развращены.
В виду этого значения в общественной жизни, какое придается благонравию Магометом, арабские писатели и оставили после себя множество исследований о нравах, притом до таких мелочей, что одних лишь дурных качеств насчитывается ими до 60, похвальных  еще больше; приведем ниже несколько упомянутых у Маго​мета, как дурных качеств, так и хороших.

Гордость и учтивость.

Приведем несколько изречений по поводу этих двух свойств.
Не из первых войдут в рай те, на душе которых лежит зерно гордости4.
Кто держит себя низко, почтительно перед другими, того Бог возвысит; кто же возвысит себя перед другими, то Бог унизит его5.
Первыми вошедшими в рай будут те, которые умерли освобожденными от гордости, предательства, злостных долгов.
Бог вдохновил меня, чтобы вы держали себя в степени учтивости, дабы ни один из вас не гор​дился ни перед кем и никто бы не перешел гра​ницы справедливости ни к кому, будь он поддан​ный, иноверец или живущий по мирному договору (мустамин) 1
Я удивляюсь, говорил Магомет, гордому славо​любцу, знающему из чего он создан.
Мусульманские писатели говорят, что гордость (такаббер) есть первое зло на земле, что она была причиною отриновения сатаны (эблис) из лика ангелов, к которым он прежде был причислен. 

О! славолюбец-гордец, говорит автор книги Тарыкаи-Мухаммядиа, всмотрись в действительный корень своего происхождения, бывший основой твоего естества: ближайший твой дед капля воды, кото​рую люди с себя смывают, а прадед твой — пылинка, которую люди топчут под ногою. В виду этого подобает ли человеку быть гордым?

Лицемерие, усердие.

По поводу этих двух свойств Магомет говорил, как передают его многие собеседники:
Бог не внимлет тому сердцу, в котором есть хотя и кырато (крупица) лицемерия (немемя).
Усердие (альэхлас) правоверного, лучше чем его дела. Радость усердствующим.
Бог не будет смотреть на ваши имущества и дела, он посмотрит лишь на ваши сердца 2. 

Про зависть Магомет говорит так:
Не из моих последователей - завистник и клеветник 3.
Остерегайтесь зависти, она съедает благие дела, как ржавчина съедает железо4.
Не быть вам истинными мусульманами, пока у вас не будет любви к ближнему.
Содействующему добрым делам – тоже благо​дать, как и самому делающему это доброе дело. Ни​кто из вас не будет истинным мусульманином, пока не будет любить ближнего как самого себя. Совершенство религии состоит в доброжелатель​стве другим 5
Из арабских писателей имам Газали приводит следующие слова Магомета: четыре драгоценности нахо​дятся в человеке, но их уничтожают четыре вещи; четыре драгоценности суть: разум (акль), религия (дин), стыд-совесть (хая), благочестивые дела (амалю ссалих). Гнев уничтожает разум, зависть уничтожает рели​гию, заочная хула - благие дела и корыстолюбие уничто​жает стыд и совесть.
О! сын мой, говорил Муавия, завещаю тебе, остерегайся зависти потому, что она обнаружится у тебя прежде чем у врага твоего, другими сло​вами: раньше чем ты успеешь причинить что-ни​будь врагу, почувствуешь вред для себя. 

Имам Факых говорит: корень проступков заключается в трех вещах: гордости, зависти и жадности.  Арабские философы всегда предостерегали от зависти и говорили, что это есть первое преступление на небе и на земле. Так Азазиль (сатана), позавидовав почестям отца нашего Адама, не покорился приказанию Божию, за что был с проклятием отторгнут от лика ангелов. А Каин (Кабиль), сын Адама, завидуя брату своему Авелю (Хабиль), совершил преступление – убил своего брата Авеля, и это было первым преступлением, кровопролития,   совершенным   на  земле   родом   человеческим.
В своем сочинении под именем ихьяул-улюм, имам Газали пишет: завистник не освободится вечно от горя, заботы и страдания, потому что не все же его враги исчезнут, хотя один из них да останется и будет продолжать жизнь во все свое удовольствие.

Клевета.

В этом случае мы также имеем несколько изречений Магомета. Он говорил:
Знаете ли кто ваши злодеи? Мы, не знаем, от​вечали те. – Злодей ваш двуличный: к одним придет – с  одним лицом, а к другим  - с другим1.
Искатели и обличители чужих пороков, заглазно и передающие эти пороки другим и те, которые ходят с двумя лицами, разыскивая чужие тайны,— восстанут в день правосудия в образе псов2. В книге под именем Тенбих, Вехяб-бену Муняббях говорит:
Не доверяйся тому, кто хвалит тебя за качества небывалые; он также легко будет презирать и не за что хулить тебя.
Абу-Убайдуллах ибн-корайше говорит, что один муж отправлялся к одному ученому за 700 верст для разрешения у него семи вопросов. Когда он дошел до него, то сказал: я пришел к тебе потому, что Бог даровал тебе знание, разъясни мне: 1) что есть небо и что тяжелее него? 2) что шире земли? 3) что крепче и жестче камня? 4) что жарче огня? 5) что холоднее мороза? 6) что глубже моря? и 7) что слабее, беззащитнее сироты. Тот отвечал: клятва честному тяжелее неба; правда шире земли; душа бла​городная глубже моря; жадный жарче огня; просьба своих неудовлетворенная холоднее мороза; душа без богопознания жестче камня; клеветник, при обнаружении его клеветы, ниже и беззащитнее сироты. 

Одинаково осуждаются и следующее пороки: заочно хулить и злоумышлять на других (гайбят), заочно зло​словить, выпытывать о недостатках других быть дурного мнения о других. Все это запрещается как преданиями Магомета, так и Аль-Кораном. Вот, например, стихи из Аль-Корана:
О, вы, которые веруете, избегайте весьма частого подозрения; есть подозрения, которые грешны, не ста​райтесь подсматривать за другими, не злоумышляйте на других. Кто бы из вас захотел съесть мясо сво​его умершего брата? Это вам противно? Так бой​тесь Бога, он любит возвращаться к людям и милосерд (Глава XLIX стих 12).
Горе всякому злословящему клеветнику. ( Глава CIV ст. 1).

Коварство, измена, неисполнительность.

Дурными   качествами   считаются  также  коварство (гадр), измена (хыянят), несдержание обещания (халь-фуль-вва'ад). Hapyшениe договора – будь он заключен между правоверным или иноверцем, без предварительного уведомления о том противной стороны запрещено как самим Аль-Кораном, так и Магометом. Честное соблюдение договора и исполнение или сдержание данного слова считается (ваджеб) обязательным перед Богом. Приведем несколько изречений Магомета по поводу этого. 

На вероломных и коварных в день страшного суда будет наложено знамение, чтобы все их видели и знали1. 

Нет вероисповедания у того, кто не хранит вверенной ему тайны и не оправдывает возлагаемых на него надежд (Аманат)2.
Измена и злоупотребления доверия бывают как на деле, так и на словах.
Эль-мусташиро'му'ата минюн, т. е. обращающийся к тебе за советом, считает тебя хранителем и поручителем его интересов. А почему ты обязан быть исполнительным и давать ему советы самые искренние и поступать с ним так, как бы ты поступил ни и с собою, находившись в его положении? Потому, что девиз Магомета: аддине ань-насихат, т. е. совершенство религии состоит в желании добра другим.
В силу важности совета и всенародной проповеди в Исламе, арабские ученые замечают, как пишет автор книги под именем Хадими, что наставником (насых) и советчиком (мушир) необходимо должно быть лицо очень ученое и сведущее во многих науках. Чтобы наставник не впадал в ошибки, ему необходимы следующие качества: 1) знание, 2) ум (акль), 3) размышление (фикр), 4) дар слова (хуснриваят), 5) умеренность темперамента (и атедалю-мизач), 6) оказывание дружбы (эттявядут) и 7) хладнокровие (та'аньни). Если он не обладает этими качествами, то результат его наставления будет совершенно противоположный. Несдержание сво​его слова также запрещается как самим Аль-Кораном, так и преданиями Магомета. Коран говорит: о, верующие, зачем вы говорите то, чего не делаете. Велика нена​висть Бога к тем, которые говорят то, чего не делают (Глава LXI стихи 2 и 3). Три признака, как говорит Магомет, принадлежат лицемерам: обман в речи, неисполнение обещания и, наконец, измена доверенной ему тайны, и человек с этими признаками, хотя бы он соблюдал молитвы и посты и воображал себя благочестивым мусульманином, не будет угоден Богу.

Гнев и суровость, приветливость и кротость.

К дурным качествам человека относятся также гнев (газб) и суровость (фазазатуль-кальб). По преданию Тыбрани, Магомет говорил: гнев портит веру, как горькое растение вредит мёду. Тарика так объясняет этот вред: человек в порыве сильного гнева теряет самообладание и бывает готов произнести преступные и обидные слова, а также способен отметить лицу, причинившему ему гнев, что, конечно, служить причиною к обоюдному усилению вражды. Тот, в свою очередь, тоже готовится причинить вред, и последствием этого бывает смущение и расстройство, утрата спокойствия как в делах гражданских, светских, так и благочестивых, духовных. Такая утрата самая важная. В порыве сильного гнева, данная тебе Богом красота принимает безобразный вид, похожий на образ злого зверя, готового с яростью кинуться на тебя. Это тоже не совсем похвально. Вот почему Магомет предостерегал от этого зла.
Магометом и Аль-Кораном достойным и благочестивым людям внушается укрощать свой гнев, и в обращении с другими быть мягкими и приветливыми, приятными  и снисходительными. Так например, по словам Анаса, Магомет говорил: если кто укротит гнев свой, то Бог во дни страшные отгонит от него муки страшные. Против суровости рекомендуется кротость, мяг​кость (аррифк вваррыккат), соболезнование при виде страданий других (аль-ляйн) и гуманность (ашшифкат). Кто же сам не милосерд, говорит Магомет, к тому и Бог не милосерден, не будут милосерды и другие; кто не прощает, тому тоже не простят; кто, несмотря на возможность отметить, прощает и извиняет и кто отклоняет свой гнев, — того Бог возьмет под свою защиту. Приведем еще несколько изречений Магомета в этом же смысле:
Умоляйте Бога, чтобы он наградил вас кро​тостью (ар-рифка).
Когда же собеседники спросили Магомета, в чем состоит рифка, тогда он сказал им: посещать тех, которые прекратили с тобою всякие сношения, ублаготво​рять, оказывать щедрость тем, которые немилосердно отказали тебе; извинять, прощать, обласкать тех, кото​рые по причине невежества причинили тебе гнев.
Но гораздо выше, чем укрощение гнева, считается у Магомета приветливость (эль-хелм). Всегдашнею мо​литвою Магомета было:  0! Боже мой, обогати меня знаниями, награди меня приветливостью, почти меня благочестием, украшай меня благоденствием1
Качество это, говорит Тарика, есть верный признак глубокого ума и самообладания человека, а потому между большинством усовершенствовавшихся людей реже встречается вспыльчивость, суровость; напротив, люди менее, совершенные всего чаще попадаются с этими каче​ствами. Например, у женщин и людей в старческом возрасте или больных большею частью замечается вспыльчивость и гнев.
Далее арабский писатель приводить несколько рассказов из дневников некоторых замечательных арабских халифов. Однажды у Мяймун-бено-Махрани было собрание гостей. При подавании на стол, раб облил его супом; хозяин, пришедший в гнев, готовился разбра​нить его за неосторожность, но раб, будучи знаком с Кораном, тотчас в извинении сказал: 0! Халиф мой, руководись стихами Ал-куръ-аноулъ-азами, которые умеют укрощать гнев... Оставляю мой гнев, сказал Мяймун. Руководитесь последующим стихом, продолжал раб: и которые прощают людям их оскорбляю​щим. Прощаю тебе, сказал Мяймун. Наконец раб прочел третий стих: наверно Бог любить тех, кото​рые поступают добродетельно. Освобождаю на волю навсегда, сказал Мяймун. И освобождение это было  в силу учения Магомета, что великое благо состоит в следующем: прощать, извинять, благодетельствовать тем, которые причиняют гнев и оскорбление.
Другой рассказ. Однажды проходя, халиф Омар заметил пьяного и хотел задержать его для должного наказания. Вдруг пьяный этот стал сильно поносить Омара. Тогда Омар приказал его освободить. Заметив такой оборот, приближенные халифа спросили его: о! Ха​лиф правоверных, что побудило вас освободить задержанного именно тогда, когда он стал причинять вам такие оскорбления? Если бы, отвечал халиф, я теперь наказал его, то это могло бы быть наказанием за личное оскорбление, а так как за личную обиду в Исламе повелено прощать, а не взыскивать, то я ему и простил.
Автор книги под именем Хадими пишет о приветливости следующий рассказ: Однажды сыновья Алия, внука Магомета, Хасан и Хусейн, прогуливаясь около ручья, заметили старца, готовящегося к исполнению обряда омовения, и с любопытством смотрели на него. К удивлению их старик так дурно и бессознательно исполнял обряд, что в Исламе терпимо быть не могло; и вот они, взглянув друг на друга, заговорили: как бы нам научить до таких лет оставшегося незнающим старика; сказать ему, что ты не знаешь, значит отвратить его от нас и дать повод к гневу. И вот решили поступить так: попросить старика, чтобы он, как старше их, проверил их омовение и сказал, ко​торый из них лучше выполняет этот обряд. Старик стал смотреть, и они умело совершили омовение. Тогда он им сказал: вы в совершенстве  знаете, а я же не знал до сих пор и только от вас узнал, как надо поступать.
Подобных воздаяний добром за зло в дневниках арабских халифов и высокопоставленных лиц весьма много и вот, они были следствием соблюдения закона Магомета.
Приведем здесь несколько стихов из Аль-Корана, призывающих поступать с другими человечно и мило​стиво.
Переносить с терпением и прощать — это муд​рость жизни (гл. XLII ст. 41).
Ты описал им милосердие Божие кротким и снисходительным, о, Магомет! Если бы ты был более строг и суров, они бы отделились от тебя. Так имей к ним терпение, проси Бога простить им, советуй им в делах их, и кто ведет разговор лучше призывающего Бога, творящего добро и восклицающего: я из тех, которые предаются Богу (гл. III ст. 153)?
        Зло и добро не могут идти рука об руку. Возда​вай добром за зло и увидишь, что враг твой пре​вратился в покровителя и друга; но никто другой не достигнет этого совершенства кроме, постоянного; никто другой не достигнет его кроме облада​теля великого счастья (гл. XLI ст. 33, 34, 35).
 Сноси их речи терпеливо и прочитай хвалы Гос​пода твоего перед восходом солнца и перед его захождением (гл. X стих 38).
 Не забывайте благородства в отношениях между собой; Бог видит то, что вы делаете (гл. II ст. 238).
Ты не перестаешь открывать некоторое вероломство с их стороны, кроме малого числа все они грешны, но прости им и поди далее; ибо Бог лю​бить тех, которые поступают благородно (гл. V ст. 16).
Привязывайтесь к Богу крепко и никогда с ним не разлучайтесь и вспомните о его благодеяниях, что он после того, как вы были неприятелями, соединил сердца ваши, и делами его милости вы сделались народом нравственным (глава III ст. 98).
Призывай людей на путь божий мудростью и крот​кими увещеваниями; если ты входишь с ними в спор, веди его честным образом, ибо Господь твой лучше знает тех, которые уклоняются от его пути и тех, которые следуют по пути истинному (глава XYI ст. 126, 127 и 128).
Когда вы делаете возмездие, то чтобы оно было равно оскорблению, которое вы снесли; но если вы предпочтете перенести терпеливо, это принесет более пользы тем, которые перенесут терпеливо. Итак, потерпи, но терпение возможно для тебя только с помощью Бога; не беспокойся о них, да не будет сердце твое в теснении от их замыслов, ибо Бог с теми, которые его боятся и творят добро.
Правда, отсюда видно, что человеку, потерпевшему грубое умышленное притиснение и несправедливость, допускается во имя справедливости равное им мщение посредством правосудия, но все-таки предпочтительнее прощение (афу).
К похвальным нравам принадлежит также терпение (сабр). Это качество рекомендуется преимущественно при постигшем несчастии, чтобы мужественно перенести бедствие и напасть. Например, при потере родных и родственников или при лишении имущества, богатства, а также при душевных и телесных страданиях.
Против этого качества дурным ставится отчаяние и сетование (джазг). Поэтому советуется не впадать в отчаяние и бесконечные стенанья. И вот от этого то бесполезного, даже вредного качества остерегал Магомет. Взамен его он рекомендует мужественно переносить по​стигшее бедствие, чтобы, получив облегчение, достигнуть успокоения и не прерывать обычных своих занятий, как благочестивых, так и светских. Постараемся разъяс​нить истинное значение этого учения. Человек, как бы он ни отличался развитием ума и зрелою опытностью, все-таки не может навсегда избегнуть бедствия и несчастий. Человека постигло несчастье и он впадает в глу​бокое уныние; на душе его адская мука и нет никакой пользы ему от бесконечных воздыханий. Находясь в таком отчаянном положении, он нигде не видит себе исхода и тут является для него первою необходимостью получить утешение. Людям в таком положении и пред​лагается вспомнить стихи Корана о сабре, и нет сомнения, что глубоко верующим во Всевышнего, теория эта служит талисманом утешения.
С этой точки зрения и надо смотреть и ценить учение Магомета о сабре, а не думать, что Магомет, призывая к терпению, проповедовал бездеятельность, что одинаково было бы противно духу его учения и воззрениям. Оно было бы противно и букве Корана, так как по Корану даже в дни Пятницы не запрещается работать мусульманину кроме часов молитвы.
Правда, в числе не благонравия считается и торопли​вость, называемая арабами—элъ-ажля, но это имеет свой смысл, как мы увидим ниже. Торопливость имеет несколько разновидностей и некоторые  из этих разновид​ностей порицаются в учении Магомета. Так: 1) гореть желанием моментального исполнения желаемого, 2) начи​нать предприятие с первого же момента рождения мысли без всякого обсуждения о пользе или вреде предполагаемого предприятия и, наконец, 3) оканчивать начатое дело без всякой аккуратности и полноты. Напротив считается похвальным здравомыслящее хладнокровие в делах или, как говорят арабы—аттявяддет.
Вот что говорит об этом Магомет: рассудительность, хладнокровие в делах есть двадцать четвертая доля мудрости пророчества, т. е. есть превосходнейшее ка​чество характера пророков.
Только в вышеупомянутом виде и была порицаема торопливость в учении Магомета, и арабские ученые го​ворили: алъ-ажля те мина ашшайтан аттяввяддет мина аррахман, т. е. безрассудная поспешность есть одна черта из характера сатаны, а хладнокровие— черта ха​рактера Бога.
Неудивительно, если некоторые критики, не разбирая истинного смысла учения Магомета, смешивали одно с другими и делали вывод, будто бы мусульмане проповедуют повсюду одно лишь терпение, вследствие чего у них отсталость, застой и медленность повсюду. Ошибка эта ясна и не подлежит критике. Едва ли найдется честный мыслитель, не соглашающейся с вышеизложенным учением Магомета о торопливости, а напротив, можно ска​зать, что чем менее торопливости и более хладнокровия ,тем вернее и скорее подвигаются дела; за фактами дело не станет.
Стыд и совесть также считаются похвальными чер​тами характера. Стыдливость, говорит Магомет, есть признак веры, а вера дает доступ в рай. В преданиях Джамиа Сагери говорится, что стыдливость есть це​лая религия. Толкователь этого добавляет: это потому, что начало и конец ее ведут к воздержанности от проступков; воздержность же есть несомненное благо для человека, потому что у такого человека в итоге будет больше добра и меньше зла.
Переход за предел чего бы то не было, говорит Ма​гомет, постыдность и стыдливость, какова-бы она ни была, составить украшение. Надо думать, что вследствие распространения этого учения и развития в характере аравитян чувства стыда, совести и правдивости, так что в отношениях между собой они мало нуждались в различных актах: стыд обмана перед другими был для них го​раздо тяжелее разных наказаний, налагаемых в наше время судебными учреждениями.
Особенно правдивость как на словах, так и на деле одинаково считается у них весьма важным качеством, обман же во всех его видах—одним из самых дурных и низких для достоинства человека. По замечаниям Хадими, правдивость есть одно из условий для существования мира. Если допустить малейшие колебания правды, то станут недействительными все его законы. А это, т. е. сохранение в целости законов жизни, есть самое высшее благо, какое только существует в мире, оно же есть высший идеал всего пророчества, результат всех благочестивых деяний. Не будь этого, разруши​лась бы вся юрисдикция шариата.
Предательство, обман запрещаются, потому что не дол​жны быть свойственны людям, которым дар слова дан для различий их от прочих животных.
Болтливости без разбора должно избегать, стараясь о скромности и сдержанности своего языка. Магомет, по словам Анаса, собеседника его, говорил: не достигнет человек полноты своего верования до тех пор, пока не овладеет своим языком. К этому прибавим еще ни​сколько изречений Магомета, переданных разными ли​цами. Так, например, имам Масуди, прозванный Са-хиб, передает слова Магомета: нет ничего на земле более нуждающегося в хранении, как язык.
Нет более любимого Богом дела, как соблюдение хранения языка1. Кто верит в Бога и в день страшного суда, пусть тот говорить полезное или же лучше замолчит2. Большинство ошибок Адама происходит от языка3. Радость и благо тому, кто оставил лишнее от своих слов4. Кто замолчал тот спасся5
И все ученые арабские рекомендуют и восхваляют сдержанность языка, привычку говорить лишь обдумав то, что хочешь сказать. Язык правоверного, говорит Магомет, должен стоять за разумом. Зять Магомета и четвертый Халиф после него, Али, сказал: язык у благоразумного в разуме, а у глупого разум на языке. У кого более разума, у того менее разговора; у кого много разговора, у того мало разума. Автор книги Хадими пишет: однажды Кис-бену-Саид и Актямъ-бену-Сайфи беседовали вдвоем. Один из них спросил другого, сколько недостатков заметил ты у сыновей Адама? Восемьдесят тысяч, сказал тот и потом прибавил: заметил я еще один, которого если бы люди избрали, то избавились бы от многих погрешностей - это невоз​держность языка. Однажды спросили у Зиннуна, кто под​вергается меньшей опасности? Тот, сказал Зиннун , кто более строг  к своему языку.
Таким образом, умение сдерживать язык считалось у аравитян одним из немаловажных достоинств че​ловека. У них даже сложилась поговорка: лесанкя асадюк вва инъ ареятекя-юхлеккя, т. е. твой язык это твой лев, если дашь ему волю, он тебя растерзает. 

Есть и стихи, сочиненные Ибнулъ-Мубаряком:
Ахфриз лесанкя анналесан сариунъиля-лъмяръи
фи катлихе ва иннял  лесан даидул фоад 
аррижале аля аклихи.
Это значит: храни свой язык, потому что язык людей быстр к убийству и потому что он есть а признак мысли дает понятие о степени разума мужей.
Благоразумие этого учения очевидно.
Причинение вреда (гаш) и преимущественно в деле торговли считается делом низким. Зная, например, недостаток в продаваемом предмете, скрывать его от покупателя, гнилую вещь продавать за крепкую, смешан​ную за чистую, разбитую за цельную, одним словом, негодную вещь стараться сбыть с рук – все это пори​цается Магометом. Абу-Омар передает, что Магомет говорил: кто скроет от нас недостатки своего товара, тот не из наших. Это он сказал в то время, когда, проходя по базару, заметил у одного торговца в продаваемом им продукте изъян и, запустив в него руку, увидал, что он подмочен. Что это такое значит? спросил он. Это от дождя, отвечал купец. А почему не положил ты, продолжал Магомет, мокрым сверху, чтобы покупатель видел, что он покупает?
Одним словом, всякая фальшь, обман, хитрость, ве​дущая к обману, воспрещаются. Даже набивать цену с целью лишь задора, а не - приобретения себе, возбраняется так же, как не открывать хлебных магазинов в то время, когда народ терпит недостаток в хлебе и страдает от голода. Все это считается низостью и недоброжелательностью к ближнему, о чем Магомет говорил: не будет полноты веры у правоверного, пока не будет у него любви к ближнему на столько, на сколько он любит себя.
Из этого мы приходим к тому заключению, что Магомет сильно желал распространить среди арабов идеи честности, правдивости, достойной человечества де​ликатности; вместе с этим он хотел уничтожать всякого рода низость, вроде мошенничества и фальши. И это ему удалось. Среди арабов так долго царила чест​ность, верность, что не было нужды ни в замках, ни даже в дверях; отправлялись в мечеть для богослужения и лавки оставляли открытыми и не запирали их даже по ночам. Если провести параллель между VI и XIX ве​ками, то увидим, что распространение мошенничества научило изобретать разного рода замки с разными секре​тами, но вместе с изобретением замков также быстро шло и изобретение разных секретных способов мошенничества. Чему же приписать такое странное явление? Не желательно было бы сказать, что это плод цивилизации и прогресса. Мы не компетентны в этом, но как оно ни прискорбно и как ни грустно, обойти факт молчанием нельзя.
Самым дурным качеством считается возбуждение среди народа всякого рода смут (элъ-фетня). Зачинщиков подобных волнений народных Магомет проклинал, а в Аль-Коране это считается даже тяжелее убийства. Самым грозным, самым тяжким грехом счи​тается возбуждение возрастания против власти, даже в слу​чае, если бы сама власть притесняла народ и тем са​мым подавала повод к подобным восстаниями. Это объясняется тем, что последствия восстания гораздо хуже и тяжелее зла, причиняемого притеснениями власти. Зап​рещаются и возмущения другого рода. Эти последние пи​сатель Хадими и Ибну-Кайемь разделяют на две категории: к первой категории относятся возбуждения страсти животной и телесной, ко второй же принадлежат возбуждения психические, например: наводить сомнение и недоразумение среди умов людей, проводить разные мысли, рассказывать людям совершенно для них недоступное и непонятное или передавать людям писания и законы, не понимая хорошенько того, что говоришь. Все это может причинить людям возбуждение умственных способностей.
Эта вторая категория относится у арабов преиму​щественно к проповедникам, наставникам, профессорам, судьям и муфтиям. Магомет говорил: говорите людям соразмерно с их разумом1. Рассказывайте людям, о чем они знают1. Оставьте то, чему они не верят (не настаивайте на том, чему они не доверяют). Хотите ли вы, чтобы Бог и его посланник подвергли обману.
Из предыдущего арабский писатель Хадими делает вывод, что проповеднику не следует легкомысленно от​носиться к своим проповедям, дабы не ошибиться в своих пониманиях писания и законов, вследствие недостаточного обдумания их.
Также не следует судье спешить решением дел по своему лишь усмотрению, не посмотрев и не разыскав все касающиеся этого статьи законов. Профессорам и преподавателям не следует преподавать предметы своим слушателям выше их умственных способностей и рекомендуется помогать и наставлять учеников в тех случаях, когда задача, заданная им, слишком для него трудна. Духовенству советуется не призывать на​род к тому, о чем известно, что народ или не будет в состоянии или затруднится исполнить и даже вследствие чего может оставить и то, что исполнял до сих пор; например: не следует обращаться к неразвитым народам, поселянам, с речью: вы не знаете правильного грамматичного чтения Корана, а без этого ваши молитвы не будут услышаны Богом. Так как закос​нелые невежественные люди, молившиеся до сих пор сообразно с своими знаниями, после такой проповеди, не имея возможности начать учиться вновь, оставляют со всем богослужение и перестают посещать свои храмы. И это все может быть последствием учения лица, незнакомого с духом народа и времени. Поэтому то и говорит Тарика: наставнику-проповеднику следует хо​рошо знать положение людей, их обычаи и привычки, а также и способность и готовность принять с удовольствием или же с неохотою учение. Поэтому настойчивые наставления иногда могут лишь увеличить упрямство призываемого.
Непохвальным считается также прерывать речи других (катъ и, кяля-муль гайрь), особенно если человек ведет ученую речь. Не одобряется даже давать наклон (селямъ) во время лекции профессоров иди проповедников, дабы не прервать такого важного занятия. Находиться втроем и тихо шепотом разговаривать с одним, оставляя другого без внимания, считается причинением обиды этому лицу, потому что он может заключить, что речь двоих состоит из оскорбительных для него фраз. Хадими прибавляет, что это воспрещается потому, что третий почувствует неприятность от этого и что этим нарушается также удовольствие беседы и поколеблется тесная дружеская любовь. Не продолжайте, говорил Магомет по преданию Ибну Масчуди, разговора вдвоем, оставляя третьего одним.

К непохвальным качествам относится также употребление в разговорах (галзатулъ-кялямъ) суровых и грубых выражений, а также сморщивать лицо при приемах.
Напротив, считается достоинством быть мягким в разговорах и, принимать гостей с улыбкою на лице. Бену Шряй рассказывает, что он спросил Магомета, какой путь есть самый верный из всех ведущих че​ловека в рай? Хлебосольство (эт' аму' атта амъ), внимательность к поклонам (эфша-у-ссалямъ) и мягкость в разговорах (хусну-лъ-кялямъ) ведут человека на путь в рай, отвечал Магомет. Улыбка твоя в приеме брата твоего есть доброе дело, передает Абу-Заръ, как слова Магомета.
Из всего этого видно, что аравитяне сильно были оза​бочены тем, чтобы провести среди народа начала при​ветливости и дружбы друг к другу и отстранить гру​бость, так долго державшуюся среди невежд.
Дурным считается изъявление радости при постигшем несчастии другого (шематятъ). Магомет, как передает Васеля Бену-лъ-аска'а, говорил: не изъявляй радости при виде несчастия, постигшего твоего брата, потому что Бог может освободить от несчастия твоего брата и послать его тебе. В своих замечаниях Хадими говорит: из этого хадиса1 народ понял, что не хорошо радоваться при виде несчастья врага, и восклицает: элъ-хазрь, эль-хазръ – остерегайся. Будь осторожен!
Тарика пишет: радость при несчастии врага – весьма позорна, особенно же если сочтешь это несчастие за успех своих молитв против врага, точно говоришь: вот моя молитва была услышана, силою моей молитвы враг мой наказан. Напротив, рекомендуется молитва об освобождении от постигшего несчастия, чтобы Бог послал благ лучше прежних.
Дурным же качеством считается прекращение дружественных отношений (хэжръ). Сам Магомет говорил: не дозволено правоверному прекращать сношения с правоверным больше трех дней. Если прошло три дня разлуки, то встреться с ним и поклонись ему (селямъ). Если он также поклонится, то вы оба – товарищи по ми​лости Божией; если же не возвратит поклона тебе, то грех ему будет.
В другом месте Магомет относительно умеренности в этой вражде говорил: В один прекрасный день враг твой может сделаться другом твоим, и тогда ты будешь краснеть, смотря в лицо теперешнего твоего друга по причине прежней чрезмерной вражды.
Изложив правила Магомета о благонравии, мы не будем распространяться об успехе этого учения, а также и о степени развития благонравия и благородства среди арабов вследствие его. Мы намерены лишь только слегка коснуться того, какой успех имело оно в случаях наи​более важных и трудных. По нашим понятиям та​кими случаями являются, прежде всего, те, при которых является надобность в материальном вспомоществовании слабым, нуждающимся в покровительстве великодушных благодетелей.
Тут, действительно, можно заметить многое нелицемер​ное благочестие, благородные достоинства, щедрая благо​творительность будут здесь достаточно оценены. Вот почему мы и будем обозревать лишь эти качества, т. е. добродушие (саха), благодеяния (джудъ). Они считаются самыми превосходными достоинствами человечества. Рядом с ними скупость (бухлъ) и скряжничество (шохъ) -  качества самые низкие.

О благотворительности у аравитян.

Обратим сначала внимание на учение Магомета, а затем посмотрим на развитие благотворительности и человеколюбия у аравитян. Приведем статьи из Корана.
Те, которые раздают свои богатства на пути Божьем, сподобятся зерну, которое производить семь колосьев и из которых каждый дает сто зерен. Бог дает вдвое тому, кому хочет. Он велик и мудр (гл. II ст. 263).
Те, которые раздают свои богатства на пути Божьем и не сопровождают свои милости упреками и дурными поступками, будут иметь награду от своего Господа; страх не сойдет на них, и они не будут мучимы (гл. II ст. 264).
О, верующие! не делайте ваши милостыни пустыми чрез упреки и дурные поступки, как поступает тот, кто творит милостыню из тщеславия, кто не верит в Бога и в последний день. Он подобен неровному холму, покрытому немного землей; как только на этот холм падает ливень, останется только камень. Подобным людям не будет ника​кой пользы от их дел; ибо Бог не направляет неверных (гл. II ст. 266).
О, верующие! творите милостыню из лучших вещей, которые вы приобретали, из плодов, которым мы велели произрасти для вас на землю. Не разда​вайте милостей из самой худшей части ваших благ. (Гл. II ст. 269).
Какова бы ни была милостыня, которую вы даете, каков бы ни был обет, какой вы назначаете, Бог знает их. Злые не будут иметь никакого участия. Творите ли вы милостыню при свете? Это похвально; творите ли ее тайно и помогаете ли бедным? Это поможет вам еще больше. Такое поведе​ние изгладит ваши грехи. Что вы делаете, устраивает Бог (гл. II ст. 273).
Те, которые сотворят милостыню днем пли ночью, тайно пли явно, получат за то от Бога возмездие. Страх не сойдет на них, и они не будут мучимы (гл. II ст. 275).
Если ваш должник терпит нужду, подождите пока он будет в состоянии. Если вы простите ему долг, это будет вам большой заслугой, если вы это знаете (гл. II ст. 280).
Почитайте Бога и ни что с Ним не равняйте. Оказывайте доброту вашим отцам и матерям, вашим родным, сиротам, бедным, покровитель​ствуемым соединенным с вами родством и покровительствуемым иностранцам, вашим товарищам, путешественникам и вашим невольникам. Бог не любит человека тщеславного и гордого (гл. IV ст. 40).
Он не любит тех, которые скупы и которые советуют скупость другим и заботливо прячут то, что Бог дал им действием Своей милости. Мы при​готовили неверным бесчестное наказание (гл. IV ст. 41).
По хадису Абу-Хряйра, Магомет говорил: благодушие (саха) подобно древу в раю; кто ухватился за ветви его, того ветви не отпустят, пока не приведут в рай, и наоборот: скряжничество есть также древо, но растущее в аду и приводящее туда всех за него ухватившихся.
По преданиям Анаса, Магомет говорил в первой своей кафедральной проповеди: о люди, Бог желал вам в исламе добродушия, щедрости и благонравия.
Добродушный, говорит далее Магомет1, близок к Богу, близок к людям и он же будет близок и к раю; скряга же далек от Бога так же, как от людей и далек он будет от рая.
Добродушие 2 есть одно из великих качеств божьих, и кто украшен им, тот украшен качеством божественным. По хадису Абу-Хряйры, Магомет говорил: Истинно, истинно говорю, что все люди, в которых было много добродушия, будут в раю.
Не отыскивайте3 грехов в добродушном, ошибок в ученом и в справедливом повелителье.
Если Бог пошлет кому благо, тот посвятить деятельность свою нуждам людей.4
Далее Магомет говорил:
В какой только дом ни зайдет гость, туда Господь пошлет тысячу благословений и прибыли.
Если к кому-либо пришел гость и тот тотчас почтил его с достоинством, тому Господь откроет двери в рай.
Если кто издержал один дирхям на гостей, то он издержал как бы тысячу дирхямов на пути Божьем.
Давайте милостыню, жертвуйте бедным. Жертва есть освобождение от огня5.
По хадису Абу-Хряйры, Магомет говорил6: «умри человек, вместе с ним погаснет и добродетель его, но есть добрые дела, польза которых вечна и не погаснет и по смерти делавшего их. Дела эти суть: 1) добрые дети, которым отец дал полезное нравственное воспитание и которые молятся за отца по смерти его; 2) полезные познания и сочинения, которые приносят пользу лю​дям и после смерти сочинителя; 3) завещания, пожертвования на богоугодные дела; например, на устройство мечетей, медресе, мостов чрез реки, колодцев и водоемов, приютов для неимущих и сирот».
Абу-Саидуль-Хазари передает слова Магомета: «два ка​чества несовместимы со званием настоящего правоверного – злонравие и скряжничество».
Великою добродетелью считается, дать средства чело​веку выкупить заложенное им. Давать же взаймы (карзъ) нуждающемуся собрату, по словам автора книги Шариатулъ-ислами, считается выше, чем давать милостыню.

О займе Магомет говорил: «Если мусульманин даст взаймы другому, то это непременно вменено будет ему в двойную милостыню»1. Далее Шариатулъ-ислами гово​рит: «люди наблюдательные говорили, что Бог в Коране обещал воздать за одно благодеяние десятью, за одолжение же обещал неограниченное множество вознагражде​ний». Приводим подлинный стих из Корана:

«Кто хочет сделать Богу великое одолжение? Бог увеличит его до бесконечности, ибо Бог соединяет или раздает свои милостыни по своей воли вы возвратитесь к Нему» (гл. II ст. 246).
Нравственная и общественная благотворительность есть прямая обязанность каждого исповедника Ислама. Соблю​дение же ее соответствует религиозным и общественным потребностям, кроме того, она доставляет нужда​ющимся утешения, а добро творцам отраду при той пользе, которую они приносят ближним. Тем и объясняется установленная в Исламе обязательная милостыня – иму​щественный налог (зекатъ) в пользу бедных и неимущих (факръ, мискинь), известный процент с доходов.
Подаяние милостыни в размере произвольном – недо​статочно: обладающий незначительным состоянием может, по доброте сердца, помочь ближнему, беднейшему, несравненно более, нежели богач, ограничивающейся при подаянии чуть не стотысячною долею своего капитала. Таковых то благотворителей Магомет и желал привлечь к помощи соответственной, установлением законов (зе​катъ).
В сочинении под именем Рисяляи Кешрия о щедро​сти арабских благотворителей говорится следующее:
Однажды женщина пришла спросить у сына имама Алия, Хасана, меду, а он приказал отпустить, кроме просимого, еще нисколько припасов. Когда же ему сказали, что она просит только меду, он отвечал: она просит по мере своих нужд, мы же должны дать ей по мере на​шего добродушия.
Однажды имам Али заплакал. Когда же его спросили о причине слез, он сказал: вот уже более семи дней не заходили ко мне ни один гость, боюсь, чтобы Бог не оставил меня.
По преданию Анаса, признаком дома милосердного хо​зяина служит отделение при нем для приема странников и гостей.
Автор сочинения Хадими пишет следующий рассказ. У халифа Абу-бекра было обыкновение раздавать сорок денаров: 10 днем, 10 ночью, 10 открыто, 10 скрытно.
Однажды, говорит Абу-Дардя, женщина, находившаяся в услужении у жены Магомета Айши, Ибнъ-Зубяйра прислал Айше 180,000 дирхямов. Она всю эту сумму разделила между мусульманами так, что вечером при​шлось самим разговляться хлебом с прованским маслом. Когда же я сказала ей: ты не купила нам ни на один драхм мяса, чтобы мы могли им разговеться, она отвечала: зачем ты не напомнила мне, я бы это сделала.
Абулъ-Хасанулъ Мядяний рассказывает: однажды сы​новья Али, Хасан и  Хусейн, вместе с Абдулюй-Бену Джаффаром, путешествуя в Мекку, заехали к одной старушке и попросили у ней напиться. Она напоила их. Есть ли у тебя чем нибудь нас накормить, спросили они? Ничего у меня нет, отвечала старушка, кроме вот этой овцы. Тем не менее, она заколола овцу и накормила гостей. Гости поели и отправились дальше. Возвратился муж и, узнав обо всем, стал бранить жену за то, что она заколола овцу для неизвестных проезжих. Тем дело и кончилось. Несколько времени спустя, старушка отправилась на поклонение гробнице Магомета в Медину. Когда она проходила по одной из улиц этого города, то была замечена Хасаном, он, узнав в ней знакомую угощавшую их старушку, сейчас приказал прислуги призвать ее. Когда же привели ее к Хасану, она стала говорить, что их совсем не знает. Как ты не знаешь меня, помнишь, как ты заколола свою последнюю овцу для угощения нас? Не добр тот, кто забывает во время сытости тех, кого он хорошо заметил во время своего голодания, сказал Хасан и, желая щедро отплатить жен​щине за прежнее благодеяние, приказал отпустить ей из своего стада множество овец. Затем привел ее к брату Хусейну; тот, узнав щедрость своего брата, при​казал отпустить столько же голов овец из своего стада. Тоже сделал и Абдулла-Бену Джаффар, когда старушку привели к нему. Таким образом, бедуинка возвратилась домой с целым стадом овец.
Имам Вакыде рассказывает, что однажды отец его написал просьбу халифу Маамуну, где говорил о мно​жестве своих долгов и что это его очень печалит. На обороте этой просьбы Маамун сделал следующую над​пись: ты мужчина, в тебе соединены два качества: добродушие, так как ты раздал все, что у тебя было, и скромность, которая мешает тебе, обратиться к нам с разъяснением твоего положения; я же приказал отпустить тебе 100,000 дирхямов.
Далее Хадими продолжает свой рассказ: однажды Эль-Харунъ-Рашед пожертвовал Малекъ-Бену-Анясу 500 динаров. Узнав о нужде Малека, Аби-Ляйсъ прислал ему тоже вспомоществование в размере 1,000 динаров. Когда об этом щедром вспомоществовали узнал Аль-Харунъ-Рашед, то сказал: я пожертвовал 500 динаров, ты же, хотя и мой подданный, жертвуешь по тысяче дина​ров. О, халиф правоверных, ежедневные доходы мои достигают размера 1,000 динаров, поэтому я, право, стыдился жертвовать менее моей ежедневной прибыли, отвечал Аби-Ляйсъ. Кроме этого о добродушии Аби-Ляйса говорят, что он не поговорит ни с кем, прежде чем не оделит 360 неимущих (мискиновъ).
Амир, пишет далее Хадими, прислал одному бедному овцу. Бедный, зная, что другой более голодает, чем он, послал овцу этому собрату, а этот, в свою очередь, зная, что его друг еще более нуждается, подарил овцу ему. И так далее, пока овца эта, побывав в  семи руках, возвратилась к первому пославшему ее.
Подобных рассказов о благодеяниях находится мно​жество в дневниках арабских писателей.
В силу этого учения и развития благотворительности у арабов установился обычай устраивать странноприимные дома для приюта путешествующих гостей, называемые ими Бяйту Ззияфят, где каждый приезжий путник в течение трех дней пользовался даровым столом и угощением. Обязанность исполнять это лежит на хозяина дома. Специальные дома для приема гостей повсюду устраи​вались богатыми людьми; у небогатых же мусульман правило о трехдневном приеме гостей соблюдалось с та​кою же силою, но только не в отдельных для сего домах, а в их собственных жилищах.
По хадису Магомета долг кормить путника и бедняка в течение трех дней обязателен, продолжать же это далее – есть добрая воля хозяина. Этот обычай был настолько распространен и признан всеми, что в каждом захолустье мусульманских провинций смело можно было войти в дом и пользоваться гостеприимством его обитателей.
Города Багдад, Бассора, Куфа и другие центры Ислама в средние века были наполнены странноприимными до​мами.
Ревностно завещались капиталы на сооружение богоугодных заведений; завещания эти, известные под названием вакуфов, занимают в мусульманском законо​дательстве весьма обширное отделение1.
Но сколько бы ни было похвально добродушие, щедрость, все-таки доходить до расточительности или мотовства Магомет в своем учении запретил. Вот что говорит Коран об этом:
«О, дети Адама! Надевайте ваши лучшие платья всякий раз, как отправляетесь в какой либо дом: молитвы. Ешьте и пейте, но без излишества; ибо Бог не любит тех, кто делает лишнее». (гл. VII ст. 29).
«Это Он, кто сотворил сады с виноградом, поддерживаемым решетками, и те, которые не такие, кто сотворил пальмы и хлеб стольких сортов, маслины и гра​наты, которые сходны между собой и различны. Он сказал: Питайтесь их плодами и собирайте что должно во время жатвы: избегайте мотовства, ибо Бог не любит мотов». (гл. VI ст. 142).
«Воздавай ближнему что ему следует, также бедному и путешественнику, и не будь расточителен». (гл.XVII ст. 28).
«Расточительные — братья сатане. Сатана был неблагодарен к своему Господу». (Гл. XVII ст. 29).
Правда, некоторые из арабских ученых задумыва​лись и спорили о том, есть ли граница в благотвори​тельности и можно ли назвать расточительностью неумеренную щедрость в делах благотворительно-богоугодных.
Но Тарика решает утвердительно, ссылаясь на стихи Корана в гл. II ст. 2, как поняли смысл их все четыре знаменитые толкователя: имам Абу-Ханифа, имам Шафиги, имам Маалик и имам Ахмет-бину Ханбэл. Они говорят, что их следует понимать так, что милостыня должна быть производима лишь из части капитала, а отнюдь не из всего капитала.
Однажды Сахаба Кяабъ намеревался пожертвовать всеми своими пожитками. Тогда Мухамед сказал ему: О, Кяаб, удержи часть своих пожитков, это будет для тебя лучше.
Абу-Хряйра передает, что Мухамед говорил: лучшая милостыня богатого есть та, после которой достаточно еще остается на содержание своего семейства.
Но если же Мухамед сам раздавал до последней чашки муку и до последнего платья, то этим он хотел доказать, что он жил не для себя, а для других, чем и объясняется его пророческий сан.
Если бы Мухамед рекомендовал следовать в этом его примеру, то он не говорил бы Сахабе Кяабу вышеприведенного изречения (хадиса), а равно не последовало бы запрещения Корана раздавать в милостыню все имение.

Коран говорит: «избегайте расточительности, ибо Бог не любит расточителей» (гл. VI ст. 142).
Как видно из вышеизложенного, быть скрягою Мухамед не велел, а также запретил и расточительность, следовательно, он установил любимую Исламом златую середину, названную арабами аттявяссутъ, на что в Коране прямо и указано: «Не прикладывай руки твоей к шее и не раскрывай ее совершенно из опасения подвер​гнуться порицанию и сделаться бедным» (гл. XVII ст. 31).

О пользе труда, промысла и о запрещены нищенства.

Мухамед, заботясь об улучшении нравственности лю​дей, старался дать ей опору и в специальных и в бытовых улучшениях жизни своего народа.
С этою целью, прежде всего он заявил о громадном значении труда для человечества и указал на необходи​мость для человека как промысла, так и науки, ста​раясь в то же время отвращать своих последователей от праздности и нищенства, строго запретив последнее.
По преданиям Ибну-Масъуда1, Мухамед говорил: искание промысла (кясбъ) обязательно для мусульманина, точно так же, как обязательно и искание знания и учения.
По хадису Мякхуля, Мухамед учил: остерегайтесь и воздерживайтесь от сплетен между собою, не будьте льстецами и мертвецами2.
По хадису Абу-Хряйра, Мухамед говорил: кто ищет достатка путем честным, дозволенным шариатом, чтобы не нуждаться в милости других для содержания своего семейства, чтобы быть милостивым к своим соседям, — такой честный труженик воскреснет в будущем мире, подобно полнолунии, льющему свет на лицо его.
По хадису Джаббар: не успеет человек открыть себе двери попрошайничества, как Бог уже откроет ему двери нужды.
По преданиям Абу-Хряйра, Омар говаривал: «0, толпа бедных, поднимите ваши головы, приступайте к занятиям, беритесь за торговлю, так как путь для этого установлен и дорога открыта, не отдавайте самих себя в зависимость от других, не глядите в руки другим». Он же говорил: «ни один из вас не должен сидеть сложа руки и молить Бога о ниспослании богатства. Ведь вы хорошо знаете, что небо не дарит нас серебряными или золотыми дождями»3.
Мухамед4 рекомендовал хлебопашество. Это, гово​рил он, было любимым занятием отца вашего Авраама.
А также поощрял Мухамед аравитян к садовод​ству. Если кто насадит, говорил он, плодовых деревьев или посеет зерно, и поест от них животное, или скушает человек, или поклюет птица, или пожрет хотя бы зверь — все это будет зачтено и признано перед Богом за милостыню.

Поощрение к трудолюбию, в особенности желание при​влечь народ к земледелию, в Исламе стояло на первом плане; об этом весьма красноречиво может свидетель​ствовать установленный в Исламе закон (Шариатъ), в статье о владение поземельной собственностью, так например: пустая,  необработанная земля, называемая у арабов имват, превращается в собственность того лица, которое взяло труд обрабатывать ее, получив на это дозволение властей, и продолжавшее обработку не менее трех лет, делается собственником обработанной им земли. В заботах своих о сокращении нищенства, Мухамед не ограничился одним только теоретическим учением о запрещении его. Забота его пошла далее: он не ограничивался лишь изгнанием попрошаек с угла на угол, нет, он указал пример и способ, что должен делать обнищавший человек и как следует поступать с таким несчастным, отрывая его от оскорбительного для человечества ремесла нищенства.
Укажем хоть на одно из предания его дневника, от​носящееся к данному предмету.
По преданиям Аннасъ-бену Малика, однажды Мухамед, разговаривая со своими собеседниками, заметил как один здоровый аравитянин просит милостыню. Мухамед тотчас же спросил его: «нет ли у тебя чего либо в доме?» «Да, есть», отвечал нищий: один ковер, на котором спим и сидим, да чашка,  из которой моемся, едим и пьем. Иди, принеси их мне, сказал Мухамед. Араб ушел к себе и скоро вернулся со сво​ими вещами и вручил их Мухамеду. Взяв вещи в руки, Мухамед сказал: кто купит их? Я куплю за один дирхям, сказал один из среды собеседников. Не найдется ли кто-либо из вас, который прибавил бы к этому, спросил Мухамед. Я готов дать два дирхяма, сказал другой из собеседников. Взяв два дирхяма и отдавая их аравитянину, Мухамедъ сказал: «иди на базар, купи на один дирхям пищи и накорми се​мейство, на другой купи топор и принеси его ко мне».
Выслушав все это, нищий исполнил в точности данное ему приказание и пришел к Мухамеду с топором в руках. Взяв от него топор, Мухамед ска​зал ему: иди, руби дрова и носи их на базар, займись этим промыслом, да чтобы не видел я тебя в течение пятнадцати дней. Следуя благим советам пророка, нищий принялся за рубку дров; в течение пятнадцати дней он заработал десять дирхямов и накупил на них пищи и одежды для своего семейства. Тогда Муха​мед сказал ему: не лучше ли это для тебя, чем придти тебе в дни страшного суда с черным пятном на лице, свидетельствующим о прошении тобою подаяния, смыть которое никто не будет в состоянии кроме огня.
Из вышеизложенного ясно видно, как заботился Му​хамед о прекращение нищенства и в тоже время указывал путь для отверженных от общества людей.

О сиротах.

В оказании покровительства сиротам Мухамед в своем учении пошел еще дальше и на несколько веков опередил свое время.
О сиротах в Коране говорится: «отдавайте сиротам выросшим их имения; не заменяйте дурным (из ва​шего имения) хорошее (им принадлежащее). Не тратьте их наследство, мешая с вашим; это великое преступление» (гл. IV ст. 2).
«Не поручайте неспособным имения,  которые Бог поручил вам, как недвижимость; но, управляя сами, доставляйте им из этой недвижимости пищу и одежду и обращайтесь всегда кротко и честно» (гл. IV ст. 4).
«Упражняйте умственные способности сирот до воз​раста, когда они могут жениться, и если вы найдете в них здравый смысл, то отдавайте им их состояние. Берегитесь тратить их через мотовство и не спешите вверять им их имущество» (гл. IV ст. 5).
«Когда они вырастут, богатый опекун должен  удер​живаться от  прикосновения к имуществу своих  питомцев. Тот, кто беден, должен  употреблять его с рас​четливостью» (гл. IV ст. 6).
«Во время, когда отдаете их имущество, призовите свидетелей. Бог потребует отчета в  ваших  делах; довольно вам  и этого» (гл. IV ст. 7).
Те, которые несправедливо похищают  наследство сирот, вводят  огонь в свои утробы и будут  некогда истреблены горящим  пламенем» (гл. IV ст. 11).
В преданиях же Мухаммеда проповедуется под великим страхом строго остерегаться от нанесения обид чьим-либо сиротам, и великие блага, вознаграждения обе​щаются в будущей жизни тем, которые окажут бла​гое свое покровительство и человеколюбие им. Сахаба Абдуллах ибн Аббас передает, что Мухаммед говорил: кто станет гладить сироту по голове с милосердием и жалостью, того Бог наградит десятерицею срав​нительно с числом волос на голове сироты и столько же простится ему грехов.
Ибн Аббас передает со слов Мухаммеда: кто примет к своему столу сироту, того Бог непременно воз​высить до райского достоинства.
По словам Ибн Анаса пророк утверждал: покрови​тель сирот и я, в раю как эти два пальца.
А по словам Омара ибн Алъ-Хаттаба, он учил: если кто дотронется до сироты, то задрожит трон Божий от слезы сироты, Бог спросит у ангелов своих, кто при​коснулся к беззащитному? Не знаем, ответят ангелы. Будьте свидетелями: кто успокоит и удовлетворить беззащитного, тому воздадим блаженством и мы в день страшного суда.

Отношение Ислама к женщинам и к семейному быту.

Благодаря заботам и попечениям Мухаммеда, положение женщин и детей, вообще семейное благосостояние в Аравии изменилось во многом  к лучшему. Так, царствовавшим до него у аравитян бесправию женщин и обычаю жениться на неограниченном числе жен, были поставлены границы, хотя правда и теперь приходится слышать порицания отношению Ислама к  женщинам и допущение Исламом многоженства. При поверхностном взгляде оно пожалуй и так, но после глубокого и обстоятельного обсуждения и ознакомления с этим установлением оно окажется вовсе не столь грубым, каковым представляется с первого и одностороннего взгляда.
Многоженство не есть создание Ислама, оно существо​вало и у язычников глубокой древности, и у евреев1, застал его и Мухамед; но нельзя сказать, чтобы он похвалил и абсолютно рекомендовал многоженство, напротив, как видно, он в принципе не одобрял этого, а лишь допускал его и терпел в силу необходимости, впрочем с ограничением числа жен, и к тому же он предложил такие трудно исполнимые условия, что не скоро можно решиться на второй брак. К сожалению, мусуль​мане не обращают такого серьезного внимания на эти условия, как не очень приятные для сластолюбцев. Вот что говорит Коран: «если вы боитесь, что не соблюдете равно​правности между женами, то вам довольно и одной жены» (гл. IV ст. 3).
Итак, если по уважительным причинам2 допу​скается второй брак, то не иначе, как с ручательством мужа за безукоризненное содержание всех жен в справедливом  равенстве во всех отношениях, но все-таки рекомендуется оставаться с одной женой.
Книга Шариатулъ-ислами3 передает  слова имама Абу Ляйса, что при всей самоуверенности человека на спра​ведливость и равноправность между своими женами, пред​почитается оставаться с одной женой, что такой человек получит от Бога вознаграждение за то, что он не причинил её сердцу беспокойства. Мухаммед также установил закон в защиту прав женщин, которых они одинаково не имели в Аравии до него; права эти довольно человечны, даже либеральны. Установленный им закон и права, касающиеся отношения жен к мужьям, ограждают женщин от обид мужей. Ссылаясь на это, они имеют право принести в суд жалобу на притеснения и несправедливость мужа или даже в иных случаях просить расторжения самого брака.
Относительно вступления в брак и выбора себе же​ниха, Мухамед предоставил полную свободу невесте; ни отец, ни мать не в праве выдавать свою дочь без её на это согласия, также и относительно развода законы им установленные гораздо проще и более практичны, чем в юрисдикциях других исповеданий. Так например, при неизлечимых болезнях мужа и в случае не состояния мужа содержать жену соответственно её достоинству, ей предоставляется право требовать развода, а мужьям при разводе запрещается поступать бесчеловечно и нечестно с женами. Относительно этого Коран говорит:
«Развод может быть два раза. Берегите свою жену, обходитесь с нею честно; отсылая ее, отсылайте с благородством. Вам не позволено присваивать то, что вы им дали, если вы только не боитесь, что нарушили гра​ницы Божьи (живя с нею)». (Гл. II ст. 229).
«Когда вы отвергаете жену и время отсылать ее пришло, берегите ее, поступая честно, или отсылая ее благородно. Не удерживайте ее силой, чтоб совершить с ней какую нибудь несправедливость; тот, кто так действует, действует против самого себя. Не играйте повелениями Божьими и вспомните о благодеяниях Божьих, о Книге и о мудрости, которой Он повелел сойти к вам и через которую Он дает вам предостережение. Бойтесь Его и знайте, что Он ведает все». (гл. II ст. 231).
«Когда вы откажете вашим женам, когда они будут ждать назначенного времени (для вторичного брака), не мешайте им возобновлять связи брака с их мужьями, если оба супруга соглашаются на то, что, по их мнению, честно. Это мнение дано тем из вас, которые веруют в Бога и в последний день; это чисто и непорочно. Бог знает все, а вы не знаете» (гл. II ст. 232).
«Для отверженных жен должно быть честное содержание; это обязанность для исполнения тех, которые бо​ятся Бога» (гл. II ст. 242).
Из всего вышеизложенного можно видеть, что главная цель гражданских законов Корана о правах наслед​ства и брака состоит в установлении прав женщины и в ограничении произвола мужа.
Коран и изречения и все действия пророка убедительно доказывают постоянное стремление Магомета к улучшению положения женщин и невольников. 1) Таким образом, относительно женщин: а) по правам личным, они пользовались правом изъявления согласия, если они совершеннолетние, на вступление в брак; согласие это требуется и при помолвке, по получении коего приступают к окончательным переговорам о махри. Вступление в брак, со всеми последствиями его, в особенности подчинением себя власти мужа, зависит, следовательно, от воли женщины. Соглашаясь на брак, она заключает договор, основанный па обоюдных выгодах, и с сим вместе подчиняется всем условиям брачной и семейной жизни. 2) Женщины, в определенных законом случаях, допускаются в свидетели не только по гражданским, по и по уголовным делам; 3) они могут быть поверенными в делах о браке и разводе; 4) назнача​ются опекунами, если правила шариата им известны, и если нет в виду мужчин благочестивых для исполнения обязанности опекуна. 5) Ханафиты дозволяют даже женщине исправлять должность судьи по гражданским делам. 6) Над беременными женщинами не доз​воляется совершать кровомщения, и их не подвергают никакому телесному и уголовному наказанию до разрешения от бремени. б) 7) По правам вещественным: со вступлением в брак им назначается махр, который считается собственностью жены. По мусульманскому праву, вопреки всем прочим законодательствам, не жена вносит приданое в пользу мужа, а напротив того, муж, приобретая жену, обязан обеспечить ее материально. Махр, как собственность жены, хотя бы и находился в руках и в распоряжении мужа, не входит ни в наследственную, на в конкурсную массу, и следовательно не засчитывается в ту указную часть на​следства, которая ей следует в случае смерти мужа. 8) Право развода, которое предоставляется мужу в широких размерах, есть логическое последствие правил, установленных о браке, об отношениях к жене, — но в то же время, выплата при разводе махра или, в определенных случаях, (фидья — вознаграждения, охраняет в случай развода материальные интересы разведенной жены, а отчасти и удерживает мужей от произвольных разводов. 9) Во время супружеской жизни муж обязан давать жене содержание и особое от других жен помещение и даже особую прислугу, соразмерно его средствам, и жена не обязана собственным трудом зарабатывать что либо в пользу мужа. При недостаточности содержания или в случае отсутствия мужа при необеспечении её в содержании, жена имеет право требовать развода. 10) В случае смерти мужа, вдовы получают указную часть, и в этой части пользуются преимуществом перед всеми родственниками. 11) Дочери всегда участвуют в наследстве, хотя бы и выходили из отцовской власти, и распространяют право это, в случаи их смерти, не только на детей, но и на мужа. Равным образом мать или бабка получает всегда указные части из наследства. 12) Женщины могут приобретать собствен​ное имущество и, располагая иным в назначенных законом пределах, могут вступать во всякие гражданские сделки. Между супругами общности имения не существует и ни жена, ни вдова не ответствует за долги мужа. Что же касается до деспотизма мужей над же​нами, он проявляется лишь в их физических отношениях, так как мужья, при своих весьма естественных требованиях, никогда не принимают во внимание отговоры жен, под предлогом нерасположения, расстройства, нервов и т. п.
Сопоставляя параллель цивилизованных европейских народов и мусульман, нас крайне удивляет то, что европейцы, почитающие себя как бы более гуманными и более уважающими права женщины, чем мусульмане, в деле брачного союза унизили женщину несравненно больше, нежели мусульмане, а именно: при выборе ceбе подруги жизни европейцы прежде всего заботливо справ​ляется о её приданным, а затем уже в придачу и о са​мой невесте; в Исламе же дело поставлено как раз наоборот, т.е. каждый мусульманин, желающий всту​пить в брак, прежде всего должен позаботиться дать приданое (махр) для невесты. Другими словами, у христиан невеста покупает себе жениха, а у мусульман жених покупает невесту; после этого, не логичнее ли сказать, что у мусульман женщина стоить гораздо выше, чем у европейцев1.

Ограничение свободы женщины.

Ограничение свободного доступа женщины в общество мужчин, для неу чуждых (ажнаби), также имело свой здравый смысл и свою цель. Как 7-я заповедь закона Моисеева запрещает прелюбодеяния (зина), также строго запрещается оно и Кораном. Но воздержаться и соблюсти эту заповедь, при свободном доступе молодых женщин в общество мужчин и при свободной беседе как бы с равными, женщин с мужчинами, люди ученые в Исламе сочли невозможным или, по крайней мере, трудным, и лучшим средством избавиться от искушения и от этого зла, разрушителя всего семейного счастья, признали необходимым ограничение свободы женщин. Аравитяне сравнивают женщину со зрелым яблоком; они говорят: если румяное яблоко, окропленное бисерин​ками утренней росы, опустится через ограду над про​ходящими, оно будет всякого соблазнять и всякий пожелает сорвать его и скушать.

Запрещение женщинам доступа в общество мужчин с точки философского взгляда совершенно разумно. Каж​дому понятно, что этот свободный доступ женщины всюду — ни что иное, как проповедь соблазна и подго​товка почвы для посева любви. В природе есть законы, которые стоят вне или по крайней мере слишком вы​соко над волею человеческой; человек, однажды отведав этой сладкой отравы, делается ребенком и лишается нравственной точки опоры. Тут нет места для рассудка и мышления, тут человек готов на всякое преступление. Потому то аравитяне и говорили (аль-ишка ёуми ва юсым): любовь слепа и глуха.
Признание полной свободы женщины влечет за собой распространение и проповедь соблазна, искушения, прибли​жаясь к которому уже нет  возможности избегнуть оков любви: огня маслом не залить. Таков был взгляд на этот предмет в Исламе.
Справедливость требует сказать, что взгляд этот был правилен, оправданием ему служат очевидные действительные факты. Что же мы видим в XIX веке, чем дарит нас свобода, предоставленная женщинам? Все похвальные, называемые школой, театры с пышней, богатой обстановкой дают иногда результаты лишь про​тивоположные означенным целям. В большинстве представлений женщина выходить в ролях, возбуждающих к ней жалость и вызывающих снисхождение к её проступкам. Заранее заручается она здесь сочувствием и расположением общества и стоит ей лишь увлажить глазки своими слезами, она изглаживает  все свои ошибки, и общество мало помалу свыкается и смотрит на её не​достатки и ошибки со снисхождением, как на детский проступок и так мало помалу устанавливается легко​мысленный взгляд на её назначение.
К  удивлению, в наш век прогресса можно смело сказать, что повсюду и везде встречаешь проповедь со​блазна и pacширение почвы чувственной любви. Художество выбирает для своих сюжетов соблазнительные фантастические позы красавиц, обнаженных с головы до ног; скульптура и другие искусства шествуют по тем же следам, как сама жизнь, так и воображение и теория одинаково ослеплены этой идеей. В самой ли​тературе царить порнография. Таким образом, не ищем ли мы духовно-нравственного воспитания там, где его совсем нет?
На современном цивилизованном обществе лежит грандиозный труд и великая задача достичь и найти средства прекращения этого зла и в тоже время устано​вить более или менее удовлетворительные правила, которые бы руководили в обоюдных отношениях обоих полов. Сделать это современное общество должно и может при таком обширном развитии наук; иначе совре​менное человечество мало, чем отличалось бы от обще​ства животных, у которых нет священных семейных союзов, а есть только свободные стаи самцов и самок. Сколько бедствий было бы устранено, статистика дала бы нам меньшее количество душевнобольных и самоубийц.
Магомет, основательно изучивший натуру человече​скую, запретил женщинам доступ и свободное посещение общества чужих ей мужчин. В нашем цивилизованном веке, при современных понятиях о граждан​ственности, конечно нельзя, безусловно, запретить женщинам посещать общество, но вместе с тем необходимо настолько поднять общественную нравственность, чтобы правила её, равносильные закону, охраняли честь и доб​рое имя женщины от дерзких посягательств. Необходим закон, до некоторой степени ограничивающей и са​мую свободу молодых девиц, подающую повод людям развратным увлекать их; относительно же замужних женщин, не ограничивая их свободы, необходим не​умолимый, карающий закон, дабы за малейшее нанесение обиды кем либо личному ей достоинству или достоинству её мужа налагалось строгое наказание.
Установила же юрисдикция законы о нарушении чужой собственности. Не будь наложено наказания за кражу со взломом, мы увидели бы массу промышленников, располагающих чужою собственностью. Неужели в наш обра​зованный век наши жены уже окончательно утратили свое достоинство? Разве они, дешевле драгоценных металлов и движимости? Почему же образованный мир так индифферентно, чуть ли не с усмешкой относится к тем оскорбления, которым подвергается ежедневно достоинство мужей, вследствие их равнодушия к во​просу об ограждении женщин от обид. По нашим убеждениям, как самые условия быта современных европейских женщин, так и погрешности современного воспитания женщин и общественного строя заслуживаюсь самого серьезного и неотлагательного внимания нравоучителей и людей передовых. Призвание женщины — брак, состоянием в котором на нее возлагаются святые обя​занности матери, хозяйки, подруги мужа, воспитательницы своих детей. Современное же воспитание девиц отнюдь не подготовляет их к деятельности этого рода. 
Семейный быт.

Правила о нравственных обязанностях человека к своему семейству установлены Магометом. Как пишет Шариатулъ-ислями, это следующие: по преданиям (Суннат) главе семейства следует поступать таким образом: отец должен держать себя в отношении к семье в высшей степени нравственно; по изречению Магомета (хадис): лучшее из людей есть тот, кто добр и полезен для своей семьи. Мужу вменяется в обязанность сни​сходительно относиться к недостаткам своей жены; во​обще поступать с нею милостиво, человеколюбиво и мягко. Обращаться по возможности вежливо и ласково, благо​родно и достойно мужчины. Содержать ее без стеснения и стараться по возможности доставлять ей удовольствия, соразмерно с её содержанием в доме родителей.
Все это в обязанность потому, что женщина считается созданием слабым и, кроме того, не вполне самостоятельным, более или менее зависимым от своего мужа. Муж должен стараться терпеливо переносить огорчения, причиняемые ему женой. Некоторые из арабских ученых говорили, что перенести одно огорчение от жены, в сущности, равносильно перенесению предстоящих новых двад​цати огорчений. Другими словами, перенесением одного огорчения, избавишься от многих неприятностей, каковы, например, вследствие отместки: дети избавятся от плети; посуда от разбития; теленок от толчков и ударов; одежда от разорвания; гость от оскорбления, и так да​лее. Относительно совещаний мужей с женами, они до​пускаются лишь в малых и вообще чисто домашних делах, но в делах серьезных быть с женою воздержанным на язык.
В Шapии приводится следующий рассказ. У имама Шакыка жена была злонравная. Когда раз ему советовали развестись с женой, он сказал: «положим, она дурного нрава, но я ведь считаюсь благонравным; если же я поступлю с ней так же, как она со мною, то и я буду таким же, да кроме того, я боюсь, что вследствие её дурного характера никто не будет содержать ее. Причину всех раздоров следует приписывать собственной вине и предположить, что если бы я сам был характера хорошего, то и жена была бы хорошей».
Также не следует жениться на другой, без уважительных на это причин.
Одним словом, муж должен относиться к своей жене как можно лучше, мягче, быть с нею сколь можно добрее и справедливее. Следуете даже помогать во всех её домашних делах. Вот что, между прочим, разсказывает Шариатулъ-ислам. Однажды Мухамед, совершая богоугодное дело, спросил своих собеседников: знаете ли, кто может  похвалиться лучшим делом, чем мы теперь? Не знаем, ответили асхабы .—Отец, хорошо обращающийся со своим семейством, если он, проснув​шись ночью и увидев раскрытыми спящих детей, закроет их своей одеждой,— сказал Мухамед.
По словам имама Газали, Мухаммед говорил: помощь своему семейству погашает гнев Божий и увеличивает благодать.
Нельзя также принуждать жену к занятиям вне дома, но если она пожелает работать сама, то это её доброе и похвальное одолжение; домашняя же работы считаются её обязанностью.
Судьба малюток, наконец, дождалась своей светлой эры, как пишет автор книги Шайх зади. Аравитяне во времена невежества бесчеловечно убивали родившихся детей, если рождался ребенок женского пола. По словам шаpиa, аравитяне заживо погребали новорожденных дочерей. Для прекращения этого зверства Мухамед установил запретительный закон. Вот стихи Корана об этом.
«Те погибли, которые по глупости, по неведению убивают своих детей» (гл. VI ст. 141).
«Не убивайте ваших детей из опасений бедности; мы дадим им пропитание как вам. Убийства, совершаемые вами, жестокий грех» (гл. XVII ст. 33).
Нравственные же обязанности человека к своим детям, по Суннату, должны быть, как пишет Шариатулъ-ислями, следующая. Отец семьи должен быть кротким, но справедливо милосердным в обращении со своими детьми, и также должен учить их правилам религии и заботиться о том, чтобы они получили духовно-нрав​ственное образование; а также, чтобы не были несведу​щими в других полезных знаниях. Предлагается рав​нять детей мужского пола с детьми женского в делаемых им подарках, но следует начинать раздачу подарков с девочек, так как у них сердца считаются более нежными и мягкими, чем у мальчиков.
Сахаба Анас передает, что Мухаммед говаривал: кто, вышедший на базар, купит какой либо гостиниц или подарок своим детям, тот сделает большое доброе, угодное Богу дело и советовал начинать раздачу с до​черей.
Нравственным же долгом человека Мухаммед считал исполнение родственных обязанностей (силаи рахм), как-то: осведомляться об их здоровье, хотя бы письмом, стараться исполнять их просьбы и по возмож​ности не отказывать. Если же окажется где-либо в рабстве ближний, то следует стараться его выкупить. Уважение и почтение должно быть по порядку старшинства: по хдису долг старшого брата перед младшим есть как бы долг отца перед сыновьями.

Отношение Ислама к иноверцам или веротерпимость Ислама.

Ислам, возникший среди народов, воспитанных в духе грубого невежества, хотя и кажется несколько суровым по отношению к иноверцам из племен беспокойных дикарей — язычников, но в то же время он весьма почтительно отзывается об учениях Библии и Евангелии, он братски относится к учителям слова Божья в Библии и Евангелии, Моисею (Муса) и Ииcycy (Айса).
Коран об этом пишет:
«Он послал тебе по всей истине книгу, которая подтверждает то, что ей предшествовало; Он повелел сойти свыше Пятикнижию и Евангелие для служения людям направлением. Он повелел сойти различию» (гл. III ст. 2).
«Скажите: мы веруем в Бога и того, кто нам послан свыше, в Авраама, Измаила, Исаака, Иакова, в двенадцать колен, мы веруем в книги, которые даны Моисею и Ииcycy, в книги врученные пророкам от Господа; мы не приписываем им никакого различия и предадимся Богу» (гл. II ст. 130).
Мы дали Моисею книгу закона и повелевали через других  посланников ей следовать. Мы дали Ииcycy сыну Mapии явные знамения (его посланничества) и укрепили его духом святости (гл. II ст. 81).
С последователями этих учений — книжниками (ахлуль-китаб), было допущено Кораном вступать в брак, употреблять в пищу убитых ими животных и т. п.
И здесь мы видим, что Мухаммед отдает предпочтениe и оказывает уважение просвещению. Этими своими постановлениями относительно христиан и евреев с од​ной стороны и язычников с другой — он как бы выражает свое неудовольствие к неучам, невеждам — язычникам.
Если Мухаммед так горячо проповедовал  свое учение, иногда как бы силою распространяя его, то это вы​зывалось желанием и необходимостью: во первых, просве​тить грубых язычников — дикарей, и во вторых, поло​жить конец религиозному хаосу, который царил в Аравии. Евреи, христиане, собийцы (поклонники светил) все спорили между собою о первенстве своих религий, брожение умов было так сильно, что все почувствовали не​обходимость обновления. При удушливой атмосфере ощу​щается необходимость очистить и обновить ее; так именно смотрел Мухаммед на свою задачу, он хотел уничто​жить в Аравии царивший там хаос, создать единство религиозного убеждения.
Когда Исламизм подчинил себе обширные разнородные владения, то он стал издавать законы, удовлетворяющие потребностям иноверцев.
И вот относительно мирных иноверцев Ислам говорит: что нам, то и им, кровь их как и кровь наша, имущество их как и имущество наше (фяляхум ма ляна ва-аляйхим ма аляйна).
По учению Мухаммеда притеснения иноверца более стра​шны и более ответственны, чем своего единоверца (хусумятуль Кяфер Ашядду мень хусумятуль му мен). В Коране говорится:
«В религии нет принуждения. Истинный путь довольно отличается от заблуждения» (гл. II ст. 257).
«У вас своя вера, а у меня своя»(гл. CIX ст. 6).
Об этих стихах знаменитый толкователь Корана, Казыбейзави, передает, что, когда Мухаммед переехал из Мекки в Медину, в числе друзей, переселившихся вме​сте с ним  в Медину, был один последователь (Ансар). Спустя несколько времени явились в Медину и  сыновья этого Ансара, которые были христианами, но, прибыв в Медину, исповедовали ту же религию, которую и раньше исповедовали. Когда отец поклялся обратить их, во что бы ни стало, в мусульманство и начал уговари​вать своих сыновей, чтобы они приняли Ислам, то они сказали: не хотим принять Ислама, а остаемся христианами. Возник спор между отцом и сыновьями, и за решением вопроса обратились к Мухаммеду, при чем отец прибавил: в день воскресения мертвых может ли он спокойно смотреть на то, что одни члены из его семей​ства будут наслаждаться в раю, а другие в то же время будут терпеть мучения. В ответ Мухаммед прочел вышеприведенное откровение Корана и приказал отцу оставить в покое сыновей.
Вот что пишет историк из дневника  халифа Омара об обращении с иноверцами:
«В 634 году, когда Омар завоевал Иерусалим, он, войдя в город, зашел в церковь и сел на внутренней её площадке; когда наступило время молитв и Омар, обращаясь к патриарху Ильи, сказал, что он хочет молиться, патриарх на это ответил: «Молись, где ты стоишь». Однако, Омар отказался молиться внутри цер​кви и, выйдя из неё, совершил молитву вне церкви; окончив обряд богослужения, Омар, обращаясь к патриapxy, сказал: «Если бы я молился внутри храма, то мусульмане, зная, что здесь молился сам Омар, после меня отняли бы от вас этот храм».
Другой историк сообщает нам об этом же Омаре следующее:
«Однажды, во время путешествия по своим владениям Омар заметил одного старца, дряхлого иноверца и, за​интересовавшись узнать его положение и прошлое стал его расспрашивать. Тот, конечно, рассказал ему о своих нуждах и бедности. Омар, обращаясь к старцу, ска​зал: «Было бы нечеловечно получать от тебя подати в твоей молодости и оставить теперь в старости на произвол судьбы», и назначил ему от казначейства пенсию для пропитания».
В гражданских сделках иноверцы-подданные или иноверцы из других мирных государству обязанных какими-либо международными договорамии (зимми, муста, амень), пользуются равноправностью с мусульманами. Фальшь, обман, обида их в гражданских делах строго запрещается, даже заочная хула и злословие (гайбят ня-мимя) на мирных иноверцев запрещена, как и между мусульманами.
Правда, на шпионов и разных немирных иноверцев смотрели несколько иначе, к ним и относятся строгие стихи Корана, которые умышленно или ошибочно некоторые писатели смешивают и, основываясь на своих непонятных выводах, обвиняют Ислам в фана​тизме и грубости.
Сообразно духу времени и неразвитости народов тех веков, смело можно назвать постановления Ислама ши​рокими и терпимыми, а о светлом взгляде Мухаммеда к своим подданным - иноверцам самым красноречивым образом свидетельствует прилагаемый при сем Указ, данный Мухаммедом иноверцам.
ПРИЛОЖЕНИЕ.

Указ о привилегиях, данных Магометом христианам.
(Подстрочный перевод).
Магомет, Пророк, посланник Божий и проповедник всего рода человеческого, согласно с Божественным поручением, на него возложенным, написал нижеследующее, дабы оно, в силу Божьего веления, стало священным указом, узаконившим христианскую веру, как па восточных, так и на западных окраинах земли, как в её ближайших, так и в самых отдаленных местностях, как в её известных и неизвестных частях, как среди образованных, так и среди необразованных её жителей: документом этим, данным им (христианам), как обещание и всенародный список, он повелевает превозносить его правосудие (т.е. закон его счи​тать священным) и охранять его существование.
После, этого каждый исповедующий Ислам, не уважающий силу этого указа, употребляющей его во зло, или прекословящий, как неверный, этому завету и тем нарушающий мои приказания, будет считаться нарушителем Божьего завета и его заповедей и клятвопреступником. Все равно, кто бы он ни был, царь ли, князь ли, или всякий другой человек из числа верных магометан.
     Дав им, т. е. христианам, этот указ, со следую​щими обещаниями и условиями, я обязал себя и всех моих верных приверженцев и последователей и дал им право требовать от меня и от них исполнения этих обещаний и условий в силу Божьего завещания и дого​вора. Я поместил их под кровом Пророков, Апостолов, Святых и чтимых верными магометанами, как прошедших, так и будущих времен; мое же собствен​ное покровительство и мои договоры должны быть приняты за главные и первоначальные («Бог повелевает исполнению своего завещания и повиновению законному по​сланному Пророку или одному из окружающих его Ангелов»). Повелеваю я охранять законы их (т. е. христиан) правосудия во всех моих областях, защищать их моими конными людьми, военачальниками и верными последователями от всякого врага близкого пли дальнего, осужденного пли свободного; обеспечивать их и защи​щать их церкви и места, назначенные для Богослужения, жилища их монахов и места их богомолья, где бы они ни были или ни находились: на горе или в долине, в пещере или в хижине, на лугу или в поле, в деревне или в городе; оберегать их веру  их бо​гатства, где бы они ни были или где бы они ни находи​лись: на суше или на море, на востоке или па западе; точно также как я сам охранял и берег бы самого себя, свой собственный конец (вечное спасете) и свой народ, моих верных магометан, так я желал бы оградить их моей порукой от всякого оскорбления, обиды, насилия и преследования; а пока я властен над ними, я хотел бы поддерживать и прикрыть их моей собствен​ной особой, моими приверженцами, последователями и людьми моего народа от всякого врага, который вздумал бы огорчить меня вместе с ними. Я обязуюсь не допу​стить наложения на них обременительных налогов пли займов, которые не должны превышать того, что они в состоянии дать; и из-за этого они не должны терпеть ни насилия, ни притеснений! Ни один епископ не лишится своей епархии. Ни один христианин не будет, истор​гнут из своего монастыря, ни один богомолец не бу​дет удержан от богомолья, ни один отшельник не будет потревожен в своей келье и ни одна из церквей не будет снесена для воздвижения на месте ее мечети или дома для магометан—и если кто либо сделает таковое, то он нарушит Божье завещание, изменит своей вере и сделается непослушным Апостолу Бога.  Никто из епископов или монахов не будет обременен ни малейшим налогом, кроме того, что они захотят дать по своей доброй воле; никакая пошлина не будет взиматься с богатых купцов, или с пользующихся полнейшим благоденствием, ни с водолазов (за жемчугом), ни с тех, которые разрабатывают рудники и добывают из них золото, серебро и драгоценные камни. Не более двенадцати драхм должно быть взимаемо раз в год, как поголовная подать с христиан, и то если они постоянные и местные жители какого-нибудь города; ни​какая поголовная подать или земельный налог не должны быть взыскиваемы с путешественника или проезжего, который не принадлежит, к числу местных жителей страны; но те, которые владеют землями, помещики, то по справедливости должны вносить следующие пошлины государю, по примеру других (т. е. магометан), с тем, однако, чтобы не было слишком тяжелых налогов и столько, сколько они в состоянии дать, и чтобы никто из них, кто потребует с малыми средствами обрабатывать землю, для улучшения ее плодородия и ее произведений, не был угнетаем по несправедливо принуждаем, платить известный налог, подобно другим (помещикам).
Ни  один христианин не обязан выступать с магоме​танскими войсками, или против врага, или для сохранения границ; военные дела не должны касаться данников; они покорены, чтобы быть данниками и не быть ни кем трево​жимы, а магометане должны их защищать и ограждать. Они не обязаны идти на войну вмести с мусульманами с оружием и лошадьми; разве только по их доброй воли; и каждый, кто захочет в таком случае поступить в ряды мусульманского войска, должен быть принят с благодарностью, и услуги его щедро награждены. Никто из магометан не должен прибегать к насилию или принуждению в отношении христиан; напротив, они должны обращаться с ними с великой скромностью и осенять их крыльями милосердия  и всепрощения; и где бы они ни были и где бы они ни находились, всюду дол​жны они быть ограждены от всякой обиды и от всякого зла. Если какой нибудь христианин окажется виновным  в преступлении, или сделает ошибку, магометане дол​жны принять его сторону, охранять его от дерзостей и в то же время не допускать ни до какой обиды и  дурного с ним обращения; они должны стараться восстановить мир между ними и его противником., или положить конец ссоры удовлетворением обоих сторон.
Они, т. е. христиане, не должны быть оставлены или отвергнуты, нет, нисколько. Я дал им закон Бога, дабы они имели и пользовались теми самыми преимуществами, которые даны и магометанам, и дабы магоме​тане уважали права, дарованные христианам  в силу этого указа, который должен быть уважен и исполнен. Согласно с этим священным Указом, они должны быть ограждены от всякой обиды и допускаемы во всякое общество, так чтобы магометане были их участниками во всех случаях.

Относительно браков  с магометанами, они (христиане) не должны быть принуждаемы ни несправедливой силой, ни угнетением; родители девушки не должны быть принуж​даемы выдать ее за магометанина, разве только они сами того пожелают; их не должны оскорблять, если они откажут жениху, или отвергнут его сватовство или его самого; и по этому такой брак не должен состояться, разве, только они сами на него согласятся и его пожелают. Если христианка делается женой магометанина, то он должен уважать ее расположение к ее собственной вере; он не должен воспрещать ей исполнять ее обряды и получать поучения от старшин ее веры; он не должен принуждать ее отречься от своей религии  или гро​зить за это разводом; если он такое сделает, то он будет ослушником заповедям Бога и сделается нарушителем предписания Божьего Апостола и будет считаться  вероломцем перед Всевышним.
Если христианам понадобится помощь в починке или в исправлении их церквей или скитов, или в чем бы то ни было касательно религии, то магометане должны им помогать и покровительствовать (и вы не должны смотреть на это как на простую помощь в их беспомощности, а как на угождение предписаниям Божья Апо​стола, издавшего это предписание в их пользу власти Бога и Его Апостола). Во время войны или когда магоме​тане будут на враждебной ноге со своими соседями, ни один христианин не должен быть ненавидим или презираем за свое пребывание среди их (магометан), и всякий, кто станет так обращаться с христианином, тот сочтется несправедливым и упрямым против Апостола Божия и непослушным его воли (А Бог говорит: «Будь или проповедником, или проводником, или посредником»).
Таковы привилегии, данные Магометом, Апостолом Божьим, христианскому народу; и в тоже время он выговорил насчет их веры и религии некоторые усло​вия, обязующие их исполнить взятые на себя обязатель​ства.

«Ни один христианин не будет противником магометан и не присоединится ни тайно, ни явно к их врагам, не приютит и не примет врага магометан ни в своем доме, ни в каком либо месте своего Богослужения; он не поможет ни оружием, ни лошадьми, ни людьми какому либо врагу, а также не снабдит его деньгами и не даст их ему взаймы; он не будет вести переписки, и не будет иметь никакого сообщения с врагом, разве, только если он (этот враг) будет в де​ревне или в городе, где христиане будут принуждены к подобным действиям для защиты своей религии.
  «Они не запретят ни какому магометанину оста​ваться или расположиться, в течение трех дней и ночей, со всем его скотом и со всеми его спутниками в каком бы то ни было месте они укажут ему место для его безопасного пребывания  оградят его от всякой обиды и всякого принуждения.

«Если обстоятельства потребуют скрыть магометанина, в каком бы то ни было христианском доме, то христиане обязаны приютить его и принять в свои жи​лища и поместить его в самом безопасном месте, назначенном для охранения их собственной жизни, так чтобы христиане были его участниками во всем, что может с ним случиться, пока он под их кровом. Они не должны указывать врагу ни на сильную, ни на слабую сторону магометан и не нарушать обязанностей, кото​рыми они с ними связаны в силу этого документа. Следовательно, если кто либо из христиане не соблюдет или отвергнет какое нибудь из этих условий, подтвержденных и скрепленных волей первосвященников, духовных лиц и всеми христианами, то он будет лишен привилегий, дарованных христианам за исполнение и соблюдение этого священного завещания, скрепленного Божественною властью, после, честного общения, данного Апостолом Божьим и Его народом в исполнении всего, что содержится в этом завтрашнем, всюду, где бы они ни были или где бы они ни находились; следовательно, Апостол  Божий обязуется исполнить все, что он обещал и назначил христианским народам, а магометане, в свою очередь, обязаны соблюдать и уважать силу этого документа до последней минуты.

 «Подписано и скреплено, согласно с Божественными предписаниями, полным отпечатком правой руки Маго​мета, Апостола и посланника Бога.
«А свидетели, подписавшиеся под этим указом, скрепляют и удостоверяют что, этот документ сделан Магометом, Апостолом Божьим, с христианскими народами, которые в силу этого связаны некоторыми условиями, а с другой стороны пожалованы правом пользоваться известными привилегиями.

«Писал Моавия-Бен Сафьян со слов Апостола, во второй день, последнего числа четвертого месяца, четвертого года Хиджры, в Медине, и, преисполненный Божьим милосердием, он радостно скрепляет своим свидетельством этот документ, и да славится Господь Бог, Творец Вселенной».
Абу-Бекр-Эссидик; Омар-Бинуль-Хатаб;  Осман бену эл-Аффан; Али бену Сафйан; Абу Элдерда;  Абу Зяр; Абу Хурайра; Абдулла бену Массуд; Абдулла бену Аббас; Хамза бену Абдул Муталиб; Фозайлъ; Зед бену Сабит; Абдулла бену Зейд; Збяйр бену эль-Авоам; Харрас бену Зейд; Саад бену Моад; Сабет бену Кейс; Асамат бену Зейд; Осман бену Матъун; Аб​дулла бену Онар эль-Асс; Хасан бену Сабет; Жафар бену Аби Талеб; Ибнуль Абасс; Талха бену Абдулла; Саад бену Ибад; Зейд бену Аркам; Зухайль бену Бида; Давуд бену Жаббар; Абу Ама; Абу Харис бену Озяйр; Хассан бену Али; Ашшир бену Аимен, Кяаб бену Малек; Кяаб бену Кауд.

 Да благословит их всех Бог!
Покровительственное попечение Мухаммеда о рабах.

Кроме изложенных выше моральных качеств, высоконравственному и благородному характеру Мухаммеда следует еще приписать изменение законов и введение многих реформ у аравитян.

Благодаря его нравственной высоте, Мухаммеду были видны дурные стороны многих обычаев и нравов аравитян. Возьмем хотябы  к примеру покровительственное его попечение о слабых. Забота и взгляд на положение сирот и рабов, особенно положение последних, бывшее до Мухаммеда самым ужасным1), во многом улучшилось с появлением его.

О невольниках.

История рабства и торговли людьми имеет начало в глубокой древности. Известно, что сын Якова, Иосиф, был продан египтянам за несколько драхм серебра. Рабство было также распространено и в Аравии во время появления Мухаммеда.  Но это крайне возмущало Пророка, что легко можно заметить, если вникнуть глубже в его придания и учение о невольниках. Его сильно огорчало разделение одних и тех же братьев на сословия свободные и не свободные. 

*) Рабы были как физически, так и умственно покинуты почти всеми, они не различались в глазах народа от животных, как бы предназначенных  лишь для физического труда. Их гнали наравне с мулами и верблюдами, да и сами рабы, покоряясь своей участи, помирились со своим положением.

Как видно, Мухаммед сначала даже думал совсем уничтожить рабство, но, заметив невозможность идти на перекор духу времени, вследствие того, что народ не вполне. расположен к такой крупной перемене, что ему трудно отстать от столь сильно укоренившегося обычая, он ограничился одним лишь улучшением положения рабов и установил закон и правила относительно их.

Проводя эту мысль в своих откровениях и в изречениях своих, и собственными примерами он старался все более и более внушить народу, что рабы те же люди и такие же нам братья, как и другие. Мухаммед  уста​новил полное равенство рабов с другими сословиями; он первый освободил своего раба Зайда, которого сделал военачальником.

Благодаря этому, рабы, по крайней мере, нашли себе везде, покровителей.

 Чуткость Мухаммеда к интересам невольников, между прочим, видна уже из того, что малейшая при​чина считается поводом к освобождению раба. Например, невольница, с которою хозяин прижил ребенка, получает свободу по смерти ее хозяина; достаточно даже случайного объявления хозяина при свидетелях, что он считает свободною какую либо часть тела невольника, как то руку, ногу и т. п., чтобы считать невольника вполне свободпым1).
Вот некоторые данные в учении Мухаммеда о невольниках:

Почитайте Бога и ничего с Ним не равняйте. Ока​зывайте доброту вашим отцам и матерям, вашим род

*) В IIIариaте это действие называется  сераетом.
ным, сиротам, бедным, покровительствуемым соединенным с вами родством и покровительствуемьм иностранцам, вашим товарищам, путешественникам и вашим школъникам. Бог не любит человека тщеславного и гордого (Коран, глава IV, ст. 40).
 В своих изречениях Мухаммед говорит: доброе обращение с невольниками—признак благодатности дома; дурное же обращение служит признаком дурного дома1).
Абдулла бену Масуд передает следующий случай из жизни Мухаммеда: один мужчина, придя к Мухаммеду, спросил у него: сколько раз следует прощать слугу? Семьдесят раз в день, отвечал Мухаммед.

Шариатулъ-ислами2) излагает нравственный строй, установленный в обращении с рабами и вообще с при​слугою. Он говорит между прочим, невольников следует кормить и одевать тем же, чем кормится и одевается и сам хозяин; отнюдь не принуждать их к непосильным трудам, а если предстоит тяжелая, не по силам работа, то следует самому помогать рабу; также не следует приказывать исполнять две различные долж​ности, т. е. женщинам давать работу, принадлежащую мужчинам, и на оборот, например, нельзя заставлять мужчину мыть белье, а женщину пахать поля. Отнюдь не допускается также бить прислугу в момент гнева и огорчения, если бы даже она и заслуживала этого Если уж непременно необходимо наказать, с целью наставления и исправления, то сделать это можно только тогда, когда утихнет гнев и при этом наказывать можно никак не более, как только тремя ударами розог.
') Шариатулъ-ислам, стр. 489. 2) Стр. 490.

По хадису Шархумясабех Мухаммед говорил: кто ударить своего слугу за неисполнение непосильного труда, тот может очиститься от своего греха только освобождением обиженного раба. На обязанности хозяина лежит также забота о духовно - нравственном образовании своих невольников. Следует также женить своих невольников, если замечается потребность в этом. За правило (сунет) считается сажать раба за стол в обед или, но крайней мере давать ему того кушанья, над которым он трудился.
 Не благородно считается ехать владетелю верхом, а невольника заставлять следовать за собой пешком, другими словами, следует чередоваться. Ни чуть не допускается бить раба за поломку посуды, за ошибку и за забвение чего  либо. Мухаммед не дозволяет называть своих рабов в лицо рабами; он приказывает обращаться к ним со словами: «о, молодой человек», или: «о, молодец» и т. д.

Рекомендуется после долгой службы увольнять раба навсегда. Абу Храйра передает от лица Мухаммеда, что он говорил: кто увольняет одного из своих рабов, того Бог освободит в будущей жизни от огня. Пример к этому освобождению указал как сам Магомет, так и все его асхабы над своими рабами. И са​мое высшее, доброе дело, по учению Мухаммеда, отпускать на волю рабов.

Лучше всего рисует заботу Мухаммеда о рабах по​следняя и предсмертная его речь (худбатуль-видаа), тор​жественно сказанная им в 10 году Хиджри, на горе Арафат, при чем он ставит хорошее обращение с рабами на ряду со строгим исполнением обрядов Богослужения, а это сопоставление, по замечанию мусульманских писателей, имеет первостепенную важность. Вот подлинным слова этой речи: 0, последователи мои, заве​щаю вам строго соблюдать пятивременное Богослужение и строго соблюдать хорошие отношения к вашим рабам. Удовлетворяйте их нужды, кормите их чем питаетесь сами, одевайте чем сами одеваетесь; не принуждайте их к непосильным работам, не притесняйте их, что же в том, если судьба поставила их под вашу власть? Но если Бог пожелает того, то и вы можете быть под их властью *.

Нравственный долг по отношению к животным.

Обязанности человека по отношению к животным, налагаемый нравственностью, также довольно обстоятельно изложены в учении Мухаммеда и установлены некоторые правила, нарушение которых считается большим преступлением перед Богом. В отношении к животным человек, прежде всего, должен быть милосердным, говорит Шариатулъ-ислами2). Первым ответственным грехом считается ударить животное по морде или по рылу за заслуженную им вину. Строго запрещаются всякого рода мучения и истязания, безусловно, всех животных.
Если нужно убить какое либо животное, то надобно что​бы это было сделано, как можно легче и сопровождалось как можно меньшими страданиями для животного, например, ни коим образом не допускается ударить живот​ное по голове и душить или топтать его ногами.

') Шариатулъ-ислами, стр. 489. ') Стр. 498.

За особый грех считается бросить в огонь какое либо животное, хотя бы оно было самое ничтожное, как блоха и т. п.
Не дозволяется обрезать у живого животного, какой либо из его членов; также запрещается делать животное мишенью для стрельбы, не дозволяется также подходить по ночам к месту, избранному птицами для отдыха, что должно быть свято соблюдаемо.

Также Мухаммед запретил устраивать зрелища из боя птиц и зверей, также запрещено всякого рода обращение с животными, какое не соответствовало бы природному их назначению, например, нельзя ездить на ко​рове верхом, или класть груз на ее спину.

Необходимо заботиться о хорошем корме и чистом содержании животных.

Шариатулъ-ислами пишет:4) «ежедневно нужно осма​тривать и предлагать корму и воды животным, по край​ней мере, до 70 раз в день».
Также следует очищать животных от приставших к ним нечистот.

 Допускается без нужды убивать лишь вредных для человека животных, как-то: змей, скорпионов, фаланг и т. п.

Заключение.

Такова сущность учения Ислама и мы не видим надоб​ности подсказывать читателю вывода в пользу или в ущерб высоко-нравственным правилам, переданным Магометом в Коране и в его изречениях (хадисах):

') Стр. 499.
собственный здравый смысл укажет читателю, до какой степени несправедливы нападки некоторых европейских писателей на последователей исламизма. Велики и святы обязанности, налагаемые Кораном на исповедников, и только при строгом, неукоснительном их соблюдении исповедники его могут иметь право называться «право​верными». Можно ли обвинять закон за то, что его не соблюдают или дают ему превратные толкования? Во всякой религии — и в самой христианской — существуют  фанатики, изуверы и вольнодумцы; но следует ли из этого, чтобы учение христианское было достойно порицания.
После всего вышеизложенного можно ли назвать исламизм религиею, проповедующею нетерпимость к другим вероисповеданиям, обскурантизм и ненависть к паукам? Отнюдь.

Начнем с веротерпимости, проповедуемой религиозными и гражданскими установлениями исламизма. Если бы мусульмане свято и ненарушимо соблюдали приведен​ный нами указ Магомета — отношения мира мусульманского к xpистианскому были бы всегда самые дружелюбные. Возьмем в подтверждение факты исторические. Мон​голы-мусульмане, поработив древнюю Россию, никогда не посягали на ее вероисповедание, оказывая глубокое уважение к служителям церкви православной, из коих митрополит Алексей пользовался даже особенною благосклонностью хана Узбека. Миновали века ига монгольского; Россия, в свою очередь, покорив Крым, Кавказ и некоторые области Азиатской Турции, предоставила тамошним жителям-мусульманам полную свободу вероисповедания, чем и объясняется глубокое сочувствие к России ее мусульманских подданных.

Всевышний и Всеведущий есть и источник всех наук и познаний»').  Служение наук* есть видоизмененное служение ее Источнику. Первое и высшее из всех знаний есть богопознание, наука—дочь религии. Дочь никогда не должна кичиться и возноситься перед матерью, как-бы не стремился разум человеческий к саморазвитию и познаниям, но и им положен предел, как и самой жизни человеческой, и есть великие, сокровенные тайны между Творцом и человеком, которых никогда не проникнет и не постигнет разум человеческий. Нет в мире того со​суда, в котором мог бы уместиться океан. Гордость по​губила сатану, та же гордость разума человеческого, отвле​кая его от Источника познаний, ведет его в пучины заблуждений. Отсюда разлад науки с религией и напускной атеизм нашего времени. Цель Ислама примирять науку с религиею и ни мало не преграждать путей ученым в их похвальных стремлениях. Здесь мы повторим ска

3) Относительно свойств человеческих знаний у мусульманских философов есть очень много толковых и замечательных разъяснений. Вот, например, что пишет Казы Мубаряк: «Знания у человека есть отражение от Источника святил; Он есть самобытное существо и абсолютный свет; Всевышний есть сущая истина, как самое бытие у человека есть отражение бытия Источ​ника всех существований. Отношение умов к нему подобно отношению луны к солнцу, луна, не будучи светла самостоятельно, есть тело темное, но светит, заимствуя свой свет от солнца, точно также бытие всех существ в зависимости от отражения в них бытия верховного; точно также знания человеческие зависят от отражения источника света знания истинно Сущегого самобытного Создателя всех (Кяма инна вджуда мумкинат хва вджуде ваджеб; кязяликя иль мухе хва эль-муль ваджеб; несбятуль укуль иляйхи кя несбятель камарьиля шшамс, кяма эння вджудехе бель араз кязяликя алимиятиги бель араз, мин тель-каи ифазатиль ал-лямуль хак. (Казы Мубаряк хашьяту сюллям).
занное нами в возражении на речь Эрнеста Ренана: «Ислам и наука» *). — Разрыв между наукою и религиею, который замечается по временам у некоторых народов, есть принадлежность известных ступеней развития; он происходит иногда от недостаточности позна​ний, иногда от недостаточного понимания религии. Но конечный идеал, к которому стремится человечество и окончательная цель его развития на земле — есть объединение религий и науки, этих высших областей духовного Mиpa человека. Дай Бог, скажем мы, чтобы совре​менные ученые прониклись этою истиною и употребля​ли бы свое знание и все таланты не во вред религии и на затушение ее в недрах науки, а, напротив, в установлении между наукою и религиею уважения друг к другу. Мудрость ученых людей и философов не состоит в том, чтобы в угоду своих научных систем, ча​сто изменяющихся, похоронить религию, как явление враждебное науке. Нет, тысячу раз нет! Задача со​временной науки должна состоять в том, чтобы найти исходную точку для установления взаимного соглашения между наукою и религиею для совместного достижения истины. Вот, по нашему мнению, в чем должен за​ключаться девиз современной науки. Установив тесную взаимную связь между этими двумя областями духовного мира человека, религиозного чувства и разума, устранится вместе с тем фанатизм фанатиков религии и фанатизм фанатиков науки — и тогда религия и наука дружно пойдут вместе по пути достижения тех истин, высших идеалов разумной нравственности и доброте
') Спб. 1883 г., стр. 37 — 38.

тели, которые составляют конечную цель человечества на земле. Вот в чем состоит, по нашему глубо​кому убеждению, ближайшая задача современных мужей науки».
 Это убеждение ни мало не противоречит учению Ислама, которое ни в едином из своих пунктов не относится враждебно ни к науке, ни к умственному развитию человечества.
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� Обращаем здесь внимание читателя на движение против алко�голизма, охватившее теперь всю Европу. В Исламе этот вопрос решен, и вряд ли можно спорить, что в этом отношении положение мусульман, много завидней, чем европейцев, не говоря уже об англичанах, культивирующих употребления опия  в Китае.


� Вот данные шариата относительно предохранения от чумы (тагун) и холеры (ваба): не толкайте самих себя вашими же руками в гибель. (Коран гл. 2 ст. 191).


  Хадис.  Абду Рохман передает от Мухаммада: «Тагун (чума) есть мука, если услышите о ее свирепствовании в какой нибудь стране, то не вступайте в эту страну, а равно, если она застигла вас на месте, то не покидайте этого места». (Хадими т. 2 стр. 1674). � Вот данные шариата относительно предохранения от чумы (тагун) и холеры (ваба): не толкайте самих себя вашими же руками в гибель. (Коран гл. 2 ст. 191).


  Хадис.  Абду Рохман передает от Мухаммада: «Тагун (чума) есть мука, если услышите о ее свирепствовании в какой нибудь стране, то не вступайте в эту страну, а равно, если она застигла вас на месте, то не покидайте этого места». (Хадими т. 2 стр. 1674).


    Усама ибн Зайд передает также от Мухаммада: «Если вы услышите, что в какой либо земле чума или холера, то не входите в эту землю, а равно не убегайте из этой земли». (Алиуль – Кари т. 1 стр. 141).


      При обсуждении о мерах предосторожности при повальных болезнях лучшей иллюстрацией точки зрения ислама на этот вопрос может служить следующее событие, случившееся в одном из походов халифа Умара. Выступивши из Медины, халиф остановился на стоянку в местечке под названием «Джаибия», лежащем на пути в Сирию (Шам), и здесь до его сведения дошло, что в Сирии свирепствует чума, сопровождавшаяся большой смертностью. В лагере халифа произошло большое смятение. Возникло разногласие, весь лагерь разделился на две партии: одни требовали продолжать поход и не боялись чумы, говоря, что судьба неизбежна, и порицали других в трусости и желании избежать судьбы и смерти. Другие же напротив требовали вернуться обратно в Медину, ссылаясь при этом на следующее изречение Корана: «Не толкайте самих себя в гибель» (гл. 2 стр. 191). Узнавши обо всем этом халиф собрал совет где решили не вступая в Сирию вернуться обратно в Медину. Когда противники этого возразили ему, неужели вы желаете избегнуть судьбы Аллаха, то Умар ответил: «Да мы бежим от судьбы к судьбе, - и не войдем в город где свирепствует чума, а вернемся обратно». (Книга Ихьяуль-Улюм ли имам аль-Газали, т. 4 стр. 225).





    Усама ибн Зайд передает также от Мухаммада: «Если вы услышите, что в какой либо земле чума или холера, то не входите в эту землю, а равно не убегайте из этой земли». (Алиуль – Кари т. 1 стр. 141).


      При обсуждении о мерах предосторожности при повальных болезнях лучшей иллюстрацией точки зрения ислама на этот вопрос может служить следующее событие, случившееся в одном из походов халифа Умара. Выступивши из Медины, халиф остановился на стоянку в местечке под названием «Джаибия», лежащем на пути в Сирию (Шам), и здесь до его сведения дошло, что в Сирии свирепствует чума, сопровождавшаяся большой смертностью. В лагере халифа произошло большое смятение. Возникло разногласие, весь лагерь разделился на две партии: одни требовали продолжать поход и не боялись чумы, говоря, что судьба неизбежна, и порицали других в трусости и желании избежать судьбы и смерти. Другие же напротив требовали вернуться обратно в Медину, ссылаясь при этом на следующее изречение Корана: «Не толкайте самих себя в гибель» (гл. 2 стр. 191). Узнавши обо всем этом халиф собрал совет где решили не вступая в Сирию вернуться обратно в Медину. Когда противники этого возразили ему, неужели вы желаете избегнуть судьбы Аллаха, то Умар ответил: «Да мы бежим от судьбы к судьбе, - и не войдем в город где свирепствует чума, а вернемся обратно». (Книга Ихьяуль-Улюм ли имам аль-Газали, т. 4 стр. 225).


� Абу Али Сина, названный третьим учителем (аль мугалим ас-салис) умер в Хамадане в 428 году.


1 В понятии и разъяснении слова эль-м (науки) в этом предании сильно расходились во мнении По словам Менави разногласия и мнения здесь дошли до 20 толкований, так что каждая школа старалась дать разъяснение согласно своим воззрениям.


   Толковали, что наука эта должна быть (эльмул-калям) догматическим богословием. Факехи, законоведы, говорили, что это (эль-мул-усул) юриспруденция и законоведение. Лексикологи, грамма�тики толковали в смысле, этих наук; толкователи алкорана (эл-мул-тафсир)—богословие.








1  Т. е. учить и преподавать, решать вопросы, говорить проповиди и сочинять книги (хадими).


2 это предание разъясняется учеными тем, что молитва есть лично только для себя, учение же, как для себя, так и для других. Магомет лучшими людьми назвал тех, которые приносят пользу другим


1 Хотя некоторые считают его противником философских школ, но это происходить от ошибочного понимания смысла некоторых произнесённых им слов.  Об этом, впрочем, мы еще будем говорить.


2  Родился в г. Tyле в 1058 году.


1 Все порочные и  дурные  качества называются у  арабов бедствием сердца (афатулъ-кальб).





2 Магомет говорил своим собеседникам: 1Ахсину ахлякикюм, т.е. улучшайте свои нравы.


3 Так как предметы, прика�зываемые или запрещаемые шариатом, считаются возможными, на�ходящимися во власти человека, то юриспруденция мусульманских законоведов шариата не касается того, что вне воли человеческой.


4 Передает Сахаба Абухрайра.


5 Сахаба Анас.


1 Айша, дочь Абу-бекра, жена Магомета.


2 После этого становится для нас странным и непонятным, почему один из высоких авторитетов в одном из своих сочинений отзывается относительно Ислама, что будто Ислам не имеет предметов своего учения исправления сердца. Так гово�рится: «Неизбежным плодом такого учения выходит то, что вся нравственность мусульманина ограничивается строгим исполнением одних внешних постановлений, а на исправление сердца не обращается почти никакого внимания».


3 Она же.


4 Имам Термези.


5 Абу-хурайра.


1 Ибн-Аббас.


2  Абу-Хурайра.


3 Абдуллах-бену-Зубейр.


4 Абу-Хурайра.


5 Тямим дир-Сахаба.


1 Абу-Хурайра. 


2  Бену Хариса


1 Аби-Саид-эль-Хазари.   





2 Анаса.


1 Ибну-Айена.


1 Ибн-Хузайфя.


2 Абу-Хурайра.


3 Ибн-Аваиля.  


4 Анаса


5 Абдуллах-бен-Умар.


1 Ибнъ-Аббасъ.


1 Джамеа-Ссагиръ


1 Предания Магомета называются хадисами.


1 Предание Абу-Хряйры.


2 Ибнъ-Аббасъ


3 Джамеа Сагиръ.


4 Bcе вышеприведенныя предания заимствованы из известной книи под названием Хадими.


5 Хадисы заимствованные из книги под названием Дуррятуль ваизины.


6 Хадтс этот передается Шариатуль-ислами


1 Этот хадис как и предыдущий помещен в книге Шариатуль-ислами.


1 О распространении вакуфа в мусульманских странах прекрасно может свидетельствовать тот факт, что в Турции нашли необходимым учредить отдельный пост министра над вакуфами.


1 Хадими, т. II,  стран. 887.


2 Бездельно праздношатающихся называл мертвецами.


3 Шариатулъ-ислами, стран. 225.


4 Абу-Хряйра, книга Тянбихъ.


1 У Авраама, Якова, Соломона было по несколько жен, У Давида было сто жен(Шариатуль-ислами)


2 Во первых – во внимание к темпераменту жителей востока; во вторых при обязательном отчуждении мужчины от женщины вовремя известных отправлений, свойственных женскому организму.


3 Стран.474.


1 Не здесь ли кроется секрет зависимости европейца от женщины?





